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إلى شمس الحنان التي ما فتنت تمسح عن قلبي غبار الغربة القاسيةء وتنير دربي بقنديل دعائها الذي 
أمي الغالية 
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الشكر والتقدير 


الحمد لله رب العالمين القائل في كتابه المبين : co)‏ أوأزعني أن أشكر نِعْمَتك التي أنعمت 
ule‏ وَعَلى Dae Oly (galls‏ صالحا (uita s Sa f‏ بِرَحْمَتِكَ في Hale‏ الصَالِحِينَ) (سورة النملء 
آية: (Y‏ فالشكر والحمد والثناء لله تعالى على نعمه التي لا تعد ولا تحصىء ومن نعمه علي أن 
وفقني لإتمام هذه الدراسة. والصلاة والسلام على نبي الهدى والرحمة القائد المُربي القائل : "من لا 
يشكر الناس لا يشكر الله" ( سنن الترمذي» ج «Y‏ صده86١).‏ 


وانطلاقا من مبدأ العرفان بالجميل» يسرني أن أتقدم بجزيل الشكر وغزير الامتنان إلى 
الدكتور/ عمر الغولء الذي يعود الفضل إليه بعد الله سبحانه وتعالى في إخراج هذه الدراسة إلى 
حيّز ca ga oll‏ لتكبده عناء الإشراف على هذه الدراسةء ولما قدمه لي من توجيهات بناءة كان لها 
الأثر البالغ في إتمام هذه الدراسة» ولأنه أمدني من منابع علمه بالكثيرء فما توانى Logs‏ عن مد يد 
المساعدة لي في جميع المجالات العلمية وغير العلميةء كما أقدر له رحابة صدره اللامحدودة 


وتعاونه الأبوي» وجزاه الله عني خير الجزاء. 


كما da sil‏ بجزيل الشكر وغزير الإمتنان للأستاذ الدكتور/ هاني هياجنةء الذي لم يتوان يوم 
عن مد يد المساعد لى خلال مسيرتي العلميةء فقد أمدني هو الآخر من alia‏ علمة بالكثيرء مع العلم 
أنه كان مشرفا مشاركا في بداية alae]‏ هذه الدراسة» لكنه لالتزامات علمية اضطر للسفر خارج 
البلاد» لكنه رغم سفره وانشغاله بأمور alec‏ لم يبخل Cle‏ بالكثير من ملاحظاته القيمة» وتوجيهاته 
البناءة» وتعاونه السخي أثناء فترة إعداد الجزء الأول من هذه الدراسة» إلى جانب جهود المشرف 
الدكتور / عمر الغولء فأسأل الله تعالى أن يوفقه لكل خيرء ويجزيه خير الجزاء. 

فالحمد لله الذي يسّرهما في دربيء ويسر بهما أمريء وجزاهما الله عني خير الجزاءء وأدام 
عليهما نعمتي الصحة والعافية» ويبارك فيهما لخدمة العلم وأهله. 


كما أتقدم كذلك بجزيل شكري وعظيم امتناني إلى الأستاذ الدكتور نبيل بدرء والدكتور 
أحمد العجلوني» لتدريسهما ومساعدتهما لي أيضا في كثير من المجالات العلمية وغيرهاء فقد كانا 
أبوين قبل أن يكونا أستاذين لي» فجزاهما الله عني خير الجزاء. 


كما أتتقدم بجزيل الشكر إلى أستاذي عضوي لجنة النقاش الموقرين الأستاذ الدكتور/ سلطان 
المعاني والدكتور/ أحمد العجلوني على ما تكبداه من عناء في قراءة uilla)‏ وقبول مناقشتهاء 
وإغنائها بمقترحاتهما القيمة. 


ولا أنسى فضل الدكتور الراحل فواز خريشة لتدريسه لي أحد المساقات» فأدعو 
الله تعالى أن يتغمده بواسع رحمته وأن AS‏ فسيح جناته إنه على ذلك قدير. 


كما يسرني أن أتقدم بجزير شكري وعظيم إمتناني إلى الداعم الرسمي لمنحتي الدراسيةء 
وزارة التعليم العالي في الجمهورية اليمنية» لإتاحتهم لي هذه الفرصة للدراسة في الخارج» 


خير. 


كما أود أن أتقدم بالشكر الخالص الى شعب وحكومة الأردن» ممثلة بجامعاتها الموقرة» على 
رعايتهم الكريمة» وعلى الاهتمام وتذليل الصعاب أمام طلاب الجمهورية اليمنية الدارسين فها. 


ولم ولن أنسى أن أتتقدم بفائق الشكر والاحترام والتقدير إلى أحبائي» السيد جمال فوده من 
مكتبة الجامعة» والصديق الأستاذ إبراهيم صدقة» اللذين سانداني في الوصول إلى بعض المراجع 
الدراسية المهمة لهذه الدراسةء Leal ja‏ الله عني كل الخير. 

كما أتقدم بالشكر و التقدير للإخوة والأصدقاء الذين قاموا بتقديم المساعدة والعون أثناء 
تنسيق هذه Lal pall‏ وعلى رأسهم EI‏ علي الرازقي» والأخ هاشم خريس. 

أما شريكة حياتي فتتضاءل كل كلمات الشكر والتقدير لتقف عاجزة عن وصف مشاعر 
الامتنان والعرفان بالجميل أمام ما بذلته لي من العون السخي والمساندة النفسية» في جميع مراحل 


دراستي الحالية» حتى وصلت لما أنا فيه. 


"وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين" 
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ملخص باللغة العربية 


تتناول هذه الدراسة اثنين من أهم الآلهة التي كانت تُعبد في الشرق الأدنى القديم وخاصة في 
جزيرة العرب وبلاد الشام» هماء (عثتر / عشتار)» من خلال النقوش بشكل رئيسء ومن خلال ما 
تم ذكره في الدراسات السابقة عن هذين الإلهين. وهدفت هذه الدراسة في بداية الأمر إلى عمل 
مقارنة بين هذين الإلهين لمعرفة خصائص كل منهماء وما يميز Lagia US‏ عن الآخرء من Cus‏ 
أسماؤهماء وصفاتهماء ورموزهماء ووظائفهماء والطقوس الخاصة بهماء وأماكن عبادتهماء ولكن 
بعد الإلمام بمادة الإلهة عشتار ودراستها تبين لنا أنها غير متكافئة مع مادة الإله عثترء وبسبب ذلك 
أسقِطت المقارنة» وبناء على ذلك تم تقسيم الدراسة إلى ثلاثة فصولء كالتالي: 


القدماء» ومراحل تطوره» منذ الألف الأول قبل الميلاد وحتى القرن الرابع الميلادي. كذلك تناول 
الباحث بشكل عام ومختصر عن الآلهة الرئيسة التي كانت تعبد في اليمن القديم» ولكن تحت مسم 
الثالوث الرئيس القمر» الشمس» الزهرة. 


الفصل الثاني: وهو الموضوع الرئيس لهذه الدراسةء وقد خصصناه لموضوع الإله عثتر في 
ديانة جنوب جزيرة العرب من خلال النقوش العربية الجنوبية» وقد تناول الباحث موضوع هذا 
الإله من حيث صيغ اسمه كما ترد في النقوش» ومحاولة في تأصيلهاء ورموز هذا الإله» ومعابده 
التي دُكرت في النقوش» وكذلك الطقوس والشعائر الخاصة cs‏ والتقدمات المكرسة cal‏ ووظائفه 
وممتلكاته» كما أوردنا أسماء الأعلام LS yall‏ مع الصيغ المختلفة لاسم هذه الإله. 


الفصل الثالث: وفي بداية هذا الفصل أوردنا مقدمة بسيطة عن ديانة بلاد الشام» ثم ألحقناه بنبذة 
مختصرة عن أهم الآلهة الرئيسة التي كانت تعبد في بلاد الشام إيل» وبعل» وعتر سمين أو "عتر 


"e > 


وبعد ذلك أوردنا نبذة مختصرة عن الإلهة عشتار في ديانة بلاد الرافدين» ثم بعد ذلك انتقلنا إلى 
الموضوع الرئيس لهذا الفصل» وتحدثنا عن الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام» ولكن بسبب AB‏ 
المصادر النقشية التي ذكرت هذه الإلهة لم نستطع الإلمام بكل ما يخص موضوع هذه الإلهةء وكلما 
استطعنا الوصول إليه هي الصيغ المختلفة لأسماء هذه الإلهة» والتي وردت في عدد من النقوش 
الفينيقية» والبونية» والآرامية» ثم أورد الباحث بعد ذلك أسماء الأعلام المركبة مع الصيغ المختلفة 
لاسم هذه الإلهةء والتي ورد ذكرها في عدد من النقوش الفينيقيةء والبونية» والآرامية. 
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ملخص باللغة الإنجليزية 
Abstract‏ 
This study discusses the available epigraphic evidence of two of the most important‏ 
deities (‘Attr/Ashtar) that were worshiped in the Ancient Near East, especially in the‏ 
Arabian Peninsula and the Levant. It aims at determining the characteristics and‏ 


functions of both of them, and to comparison these with each other. 


The study is divided into three chapters, as follows: 


Chapter I: 


This chapter discusses in general terms the religious life of the ancient Yemenis, 


and its development from the first millennium BC, until the fourth century AD. 


Chapter II: 


This chapter is dedicated to the worship of ‘Attr in Southern Arabia. His epithets, 


functions, symbols, temples, and rituals performed to him are discussed. 


Chapter III: 


At the beginning of this chapter, a brief introduction is given about the religion of 
the Levant, with a brief overview of the most important deities worshiped there. This is 
followed by a brief summary of the goddess Ashtar in the religion of Mesopotamia. 
Subsequently, the evidence about Ashtar in the religion of the Levant is discussed. 
Here, the lack of resources, related to this deity, did not allow for determining all her 
characteristics. Most of these could be deduced from Phoenician/Punic and Aramaic 
theophoric names built up with the Name of Ashtar in its various forms. The lack of 


material about Ashtar did not allow for a comparison between her and ‘Attr. 
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المقدمة 

إن دراسة المعتقدات الدينية لدى أي شعب أو حضارة قديمة أو حديثةء هو أحد الأسس المهمة 
في كشف النقاب عن حياة وتنظيم تلك الحضارات. فالمعتقدات الدينية هي التي توضح طبيعة تلك 
الحضارات ومنهجها و سلوكهاء و جوهرها. ومن هنا ارتأى الباحث أن يتناول في هذه الدراسة 
اثنين من aal‏ الآلهة التي كانت تعبد عند تلك الحضارات القديمة» والتي كانت منتشرة في موروث 
الشرق الأدنى القديم» وهي : "عثتر / e" Jie‏ لتتعرف هذه الدراسة على خصائص كل من هذين 
الإلهين» ومعرفة ما يميز DAS‏ منهما عن الآخر عند الشعوب السامية في جنوب جزيرة العرب» 
وبلاد الشام. 


وتستند معلوماتنا عن الديانة في جزيرة العرب وخاصة في جنوبها إلى الأدبيات السابقة» وإلى 
محتويات النقوش التي سجلها عرب الجنوب» وإلى المخلفات الأثرية التي خلفوهاء إذ تشير تلك 
النقوش والمخلفات الأثرية إلى وجود ظاهرة دينية بلغت درجة كبيرة من التطور. كما تشير تلك 
المخلفات إلى تدين سكان جنوب الجزيرة العربية ومدى تأثير الديانة في مجالات الحياة الخاصة 
والعامة كما دُكر سابقاً. 


وقامت عبادة عرب الجنوب على مجمع إلهي يضم Tae.‏ كبيراً من الأرباب» برز منها عدد من 
المعبودات التي احتلت مكانة خاصة. ويأتي على رأس هذه القائمة المعبود أو الإله عثتر الذي سيتم 
التركيز عليه في هذه الدراسة» والذي تمتع بمكانة خاصة (gal‏ شعوب المنطقة» فقد أمدتنا النقوش 
بمعلومات كافية عن هذا الأمر كما سيتم توضيح ذلك في هذه الدراسة. 


ويأتي بعد الإله عثتر من حيث الأهمية معبودات الاتحاد القبلي» وهي معبودات HE‏ من قبل 
عدد من القبائل التي اتحدت فيما بينهاء مثل المقة في سبأء وسين في حضرموت» وعم في قتبان» 
وود في معين» وفي حمير الشمس تمثل ربة الاتحاد الحميري. وكان لهذه الآلهة صفات كثيرة تدل 
على أعمالهاء كما كان لها دور سياسي واجتماعي» حتى أن معابدها كانت مراكز للتعبير عن 
ترابطها ووحدتها. وبعد هذه الإلهة الرئيسة التي تم ذكرها يوجد عدد آخر من المعبودات» فكان لكل 
قبيلة معبودها ولكل عشيرة معبودهاء وكذلك لكل مدينة أو قرية معبودها الخاص. 


أما عند الشعوب السامية الشمالية الغربية» وخاصة بلاد الشام» فلا تختلف التصورات الدينية 


TUS‏ عن حضارة جنوب جزيرة العربء فقد عبدوا آلهة كثيرة تتباين عن بعضها بعضا في الأهمية 
وأحيانا من حيث القدم. 


LS,‏ هو الحال عند شعوب جنوب جزيرة العرب» كانت هذه الإلهة تلعب دوراً مهما في حياة 
المجتمعات؛ ويهمنا leia‏ الإلهة عشتار بمختلف مسمياتها وخاصة في ديانة Dy‏ الشام» والتي 
سيتناولها الباحث في هذه الدراسة؛ والتي كان يسعى الباحث لمقارنة هذه الإلهة من نواح مختلفة 
بالإله عثتر المعبود في جنوب جزيرة العرب» ومعرفة ما يميز كلا منهما عن الآخرء ولكن بعد 
الإلمام بالمادة النقشية للإلهة عشتار في النقوش السامية الشمالية الغربية ودراستها تبين للباحث أن 
مادة الإلهة عشتار لم تغطي كافة الجوانب الدينية الخاصة بتلك الإلهة كما هو الحال في المادة 
النقشية للإله عثتر في جنوب جزيرة العرب» ونتيجة لذلك سقطت المقارنة بينهما. 


)١‏ مشكلة الدراسة وسياقها 


أ) المشكلة الرئيسة 


جزيرة العرب وبلاد الشام هما (عثتر وعشتار)» وعمل مقارنة بين هذين الإلهين لمعرفة خصائص 
كلا منهماء وما يميز WS‏ منهما عن الآخرء من Cus‏ أسماؤهماء صفاتهماء رموزهماء وظائفهماء 
الطقوس الخاصة بهماء أماكن عبادتهماء وأساطيرهماء فهذا الموضوع لم يُعط حقه في الدراسات 
السابقة سواء التاريخية أو الآثاريةء إذ تناولته بعض الدراسات السابقة من جوانب خاصةء els‏ 
تخصص GRIS T is.‏ لتناول هذا الموضوع من كافة الجوانب» كما تناولته بعض الدراسات الدينية 
بصورة as AL‏ إضافة إلى كون معظم الدراسات السابقة قد فذت بلغات أجنبية غير الإنجليزية. 


ومن هنا تأتي أهمية هذه الدراسة لتتناول الإله عثترء الذي استمر ذكره في النقوش العربية 
الجنوبية لفترة طويلة من الزمنء» وهذا الإله (Sla‏ اشترك في عبادته جميع شعوب جنوب جزيرة 
Cus iy pall‏ تصدر قائمة المعبودات في نقوش الأدعية والابتهالات» وكان يقف على رأس 
(مجمعات الآلهة)» وكان الإله الأعلى فيها. وستعتمد هذه الدراسة على الآثار بشكل cale‏ ومن خلال 


النيانات السامية القتمالية Agi AM‏ 
ب) المشاكل الفرعية 


)١‏ التعرف على الإله عثتر في ديانات جزيرة العرب وخاصة في جنوب جزيرة العرب» 
منذ ظهوره في النقوش وحتى اختفائه منها في ARIS‏ الممالك العربية åy iall‏ من Cus‏ 


مكانته بين AYI‏ وصيع اسمه» ومعابده» ورموزه والطقوس التي كانت cal ali‏ 
ووظائفه» و ممتلكاته. 


(Y‏ توضيح مكانة الإله عثتر بين مجمع الآلهة القديمة» ومحاولة لمعرفة سبب تصدر هذا 
الإله قائمة الآلهة اليمنية القديمة. 


(Y‏ محاولة لمعرفة سبب تسمية كل من ( عثتر/عشتار) بهذين الاسمين. 
(E‏ معرفة أنواع التقدمَات التي كانت تكرّس لكل من عثتر وعشتار. 
0( معرفة ما إذا كان الإله عثتر يُذكر في الأساطير كما كانت SX‏ الإلهة عشتار. 


1( التعرف على الإلهة عشتار في الديانة السامية الشمالية الغربية» منذ ظهورها في النقوش 
وحتى اختفائها منها في كافة الممالك التي سكنت منطقة بلاد الشام» من حيث مكانتها بين 
الآلهة» وصيغ اسمهاء وكنا نسعى أيضا إلى التعرف على معابدهاء ورموزهاء والطقوس 
التي كانت تقام لهاء ولكن المادة النقشية التي تم العثور عليها ودراستها لم تساعدنا في 
ذلك. 


(Y‏ محددات الدراسة 


تناولت هذه الدراسة اثنين من اهم الآلهة التي كانت تعبد في الشرق الأدنى القديم» هما الإلهة 
(عثتر) وهو أحد aaj‏ الآلهة المعبودة في جزيرة العرب» وخاصة في جنوبهاء ومحاولة عمل دراسة 
متكاملة عن هذا الإله من كافة النواحي» وذلك من خلال النقوش بشكل رئيسء وذلك بالإعتماد على 
النقوش المنشورة في مدونة النقوش اليمنية القديمة ) Corpus of South Arabian‏ 
«(Inscriptions‏ ولمختصرة إلى الرمز (CSAD‏ المنشورة في الموقع 
(http://csai.humnet.unipi.it/csai/html/index.html)‏ بالإضافة إلى الدراسات الآثارية 
السابقة» والإلهة (عشتار) بمختلف مسمياتهاء وخاصة في بلاد الشام» بالاعتماد على Benz ) GUS‏ 


1972( وكتابي )2008 ;2004 «(Schwiderski‏ بالإضافة إلى الأدبيات السابقة. 


ولابد من التنويه إلى أنه سيتم التركيز في هذه الدراسة على الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام 
فقطء واستبعاد ورودها في ديانة بلاد الرافدين» وهذا لا يعني أن وجود الإلهة عشتار في ديانة بلاد 
الرافدين غير cage‏ ولكن سبب استبعادها في هذه الدراسة» هو ضخامة المادة الخاصة بالإلهة 
عشتار الواردة في ديانة بلاد الرافدين» وكذلك كثرة الدراسات السابقة عنهاء وبذلك لن يتم احتواؤها 
في هذه GY ust pall‏ ذلك يتجاوز الحدود الموضوعة لرسالة الماجستير oda‏ لكن ذلك لا يمنع من 
الإشارة إليها أثناء الحديث عن عشتار في ديانة بلاد الشام لتمييز كل منهما عن الاخرى. 


ومختصرء لمحة عن الديانات السامية القديمة La pai‏ جنوب شبه جزيرة العرب وبلاد الشام» 
وبعد ذلك تنتقل إلى موجزعن موضوع الفكر الديني عند شعوب جنوب جزيرة العرب» فهو يلقي 
الضوء على البدايات الأولى في عباداتهم» ثم باختصار عن العبادات الكوكبية (الفلكية) من Cus‏ 
أسماء الآلهة الفلكية الرئيسية التي عبدها اليمنيون القدماء» وصفاتهاء وألقابهاء وكذلك تتطرق 
الدراسة إلى ذكر الآلهة التي تأتي في المرتبة الثانية بعد الإله (عثتر)» ثم تذكر بعد ذلك بعض آلهة 
القبائل (الإلهة المحلية). كما أننا في هذه الدراسة قبل تناول موضوع الإلهة «like‏ سنتناول 
وبصورة مختصرة» موضوع الديانة القديمة في بلاد الشام» كما سنتحدث عن aal‏ الآلهة الرئيسة 
التي كانت تعبد عندهم» وهيء إيل» وبعل» وبعل سمين أو "بعل شمين". 
(Y‏ أهداف الدراسة 
كانت الدراسة تهدف في بداية الأمر إلى عمل مقارنة بين كل من الإلهة عثتر في جنوب 
جزيرة العرب والإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام» من خلال النقوش العربية الجنوبية» والنقوش 
السامية الشمالية الغربية» ولكن بعد الإلمام بمادة الإلهة عشتار سواء النقشية أو الأدبية» تبين لنا 
أنها faa ALM‏ وغير كافية لإجراء المقارنة مع مادة الإلة عثترء فمعظم الصيغ النقشية التي 
cs SS‏ فيها الإلهة عشتار كانت أسماء أعلام مركبة Ladd‏ ولم تفدنا في معرفة كل ما يتعلق بهذه 
الإلهة من حيث الطقوس والمعابد ووظائف هذه الإلهة. 
ونتيجة لكل ذلك تبين Ul‏ أن dale‏ الإله عثتر في جنوب جزيرة العرب» ومادة الإلهة عشتار 
في بلاد الشام غير متكافأتين» وذلك لم يساعدنا في إتمام المقارنة التي كانت تهدف إليها هذه 
الدراسةء لذلك ركزت هذه الدراسة على موضوع الإله عثتر في جنوب جزيرة العرب» من 
كافة النواحي التي ذكرت سابقاء وبشكل رئيس من خلال النقوشء إضافة إلى كل ما يتعلق 
بالإلهة عشتار والذي توصل إليه الباحث في هذه الدراسة. 
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£( أسباب اختيار الموضوع (أهمية الدراسة) 


كان من أهم أسباب اختيار الموضوع قلة الدراسات التي تناولت موضوع المقارنة بين Sic)‏ / 
عشتار) بشكل cele.‏ إضافة إلى كون الموضوع جديداً بالنسبة للدراسات العربيةء إذ لم تسبق مقارنة 


بشكل خاص سواء من خلال الآثار والتاريخ أو من خلال النقوشء وكذلك الحال بالنسبة للإلهة 
عشتار التي كنا نعتقد أن هناك الكثير من الدراسات حولهاء ولكن بعد الإلمام بمادة الإلهة عشتار 
تبين Ul‏ العكس» فالدراسات حولها قليلة Jas‏ 


0( منهجية الدراسة 


تنبع هذه الدراسة من منهجين أساسيين هما الاستقرائي والتحليلي» وذلك بعمل دراسة استقرائية 
وتحليلية لنقوش كل من الإله jue‏ والإلهة عشتار من نواح مختلفة» وهنا لابد لنا من التنويه إلى أن 
اعتماد الباحث في هذه الدراسة سيكون أيضا على الدراسات التاريخية والآثارية فيما يتعلق بالإلهة 
عشتار» بسبب AB‏ النقوش السامية الشمالية الغربية التي ذكرت هذه الإلهة. 


Gl‏ ما يتعلق بالإله عثتر فسيتم الاعتماد على ما cla‏ في نقوش جزيرة العرب» وخاصة النقوش 
العربية الجنوبية المنشورة في مدونة النقوش اليمنية القديمة (CSAT)‏ التي تم الإشارة Leal}‏ سابقاء 
ولكن هذا لا يعني أنه لن يتم الاعتماد على الدراسات التاريخية والأثرية» فكل منهما يكمل الآخرء 
أي أن الفهم الدقيق والتفسير الصحيح في الدراسة لا يأتي إلا من خلال الجمع بين كل هذه 
الدراسات. 


^( الدراسات السابقة 


من aal‏ الدراسات التي اختصت بموضوع الديانات القديمة في جنوب جزيرة العرب» «gh.‏ 
(Grohmann, A.) GUS‏ الذي نشره في عام el E‏ وكان يتحدث عن رموز Cus Ag!‏ 
خصص فيه دراسة عن الرموز الإلهية التي تخص الإله c je.‏ وهذا الكتاب يحمل العنوان التالي: 
.(Góttersymbole Und Symboltiere auf südarabischen Denkmialern)‏ ومن 
الدراسات المهمة Laj‏ في هذا المجال (Nielsen) Alà‏ والمعنونة ب: ) Die altsemitische‏ 


(Muttergóttin‏ « والتي نشرت عام cal AYA‏ وفيها يربط المعبودات بالكواكب» وكانت الآلهة 
العربية من ضمنها. 


وهناك مقالة ل: (Rycmans, G.)‏ تخصصت في صلب موضوع الدراسة والمعنونة ب: 
«(Le Pantheon Sud-Semitique)‏ والتي نشرت عام cal AFO‏ وتناولت مجمع Ag!‏ في 
العربية الجنوبية وفيها رتب أسماء الآلهة اليمنية بشكل call‏ بائي» وكان الإله عثتر واحداً من بينها. 
وأيضا هناك مقالة ل (Jamme. A.)‏ تناولت مواضيع خاصة بالديانة والآلهة اليمنية القديمةء 
CANS y agii Aiea! AD Lal 0 cl s oa £V ale ca od‏ هذه المقالة ele cii and‏ 
(Le pantheon sud - arabe pre'islamique)‏ وكذلك هناك مقالة آخرى (Rycmans, :J‏ 
G.)‏ التي نشرت عام 36 93« والمعنونة : «Les Religions arabes pre-islamiques)‏ 
تضمنت دراسة للديانة اليمنية القديمة. وكذلك هناك Alis‏ أخرى (Jamme. AJH‏ نشرت عام 
1407« وتتضمن دراسة للديانة اليمنية القديمة وعنوانها ) La religion sud-arabe‏ 


.(preislamique 


وكذلك من الدراسات السابقة في هذا المجال allie‏ ل: (Rycmans, G)‏ نشرت عام 977١م‏ 
بعنوان «(‘Attar — Istar , Nom sumerien ou Semitique?)‏ وكانت هذه المقالة مخصصة 
لدراسة مقارنة لتسمية (عثتر) في العربية الجنوبية» والإلهة (عشتار) التي ظهرت في حضارة بلاد 
الرافدين» و(عشتار» إشتار) التي ظهرت في الكتاب المقدس. 


ومن الدراسات السابقة والمهمة Laj‏ كتابات «(HOfner)‏ ومنها بحث تحدثت فيه عن ديانة 
مملكة سبأ وقتبان» وهو فصل ضمن عدد من الفصول حررها عدد من الباحثين في كتاب يهتم 
بالآلهة والأساطير في الشرق الأدنى القديم» نشر هذا الكتاب عام lato‏ ويحمل عنوان 
(Götter und Mythen im vórderen Qrient)‏ وكان بحث (Hófner)‏ في هذا الكتاب 
عبارة عن معجم لأسماء المعبودات ورموزها التي ورد ذكرها في النقوش العربية الجنوبية ومن 
کا M SE TES‏ کر Saal all she‏ تفظن : CE ISN‏ بحت حت Sua‏ ون 
المعبودات ورموزهاء بسبب ترتيبها حسب الترتيب الأبجدي» ولكن تلافت الباحثة ذلك العيب في 
بحثها التالي الذي صدر عام 1۹۷0« والمعنون 2: ) Die Religionen Altsyriens,‏ 
«(Altarabiens und der Mander‏ والذي قدمت فيه دراسة Adda‏ هي معجم لأسماء الآلهة 
اليمنية القديمة ورموزها التي وردت في مختلف ممالك جنوب جزيرة العرب (سبأء قتبان» «Data‏ 
حضرموت)» حيث رتبت ديانة كل مملكة من هذه الممالك على حدة. 
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كما يعد (Lundin.A.G) Gus‏ الذي صدر cal AV) ale‏ ومن الدراسات المفيدة أيضاء Cus‏ 
درس فيه بنية وتركيب دولة سبأ في فترة المكربيين» ومن ضمن المواضيع التي تحدث عنها 
الديانات والآلهة في مملكة سبأء وهذا الكتاب معنون ب: ) Gosudarstvo Mukarribov‏ 
(Saba’, (Sabejskij Eponimat‏ ومن أهم المقالات أيضا مقالة (Rycmans, J)‏ التي 
نشرت عام ca) AAA‏ والمعنونة ب: «(The Old South Arabian Religion)‏ والتي تناول فيها 
أسماء المعبودات في الديانة الجنوبية. وهناك رسالة دكتوراة منشورة للباحثة (فاطمة باخشوين) 
ale dct al‏ 15 لام ف جامعة الماك ages‏ لاطي وارك lial ¢ guia ga‏ ا ةف 
US‏ من ممالك معين» وقتبان» وحضرموتء كما تحدثت فيها عن الآلهة العامة والخاصة في هذه 
الممالك. 


Sul nome ‘Attar / ( نشرت عام ٤1۹۷م« بعنوان‎ (Garbini. G) مقالة ل:‎ Laj وهناك‎ 

Laj وتتضمن مناقشة لموضوع مدلول تسمية الإله عثتر والآلهة عشتار. وهناك‎ «(‘Ashtar 
رسالة ماجستير غير منشورة من جامعة عدن أقرت في العام ١٠٠٠مء للباحث (خليل الزبيري)»‎ 
بالإله عثتر في ديانة مملكة سبأ فقط وتناولت الإله عثتر من خلال النقوش والآثار. وغيرها‎ cuc 


من الدراسات والأبحاث التي تناولات موضوع الدراسة من قريب أو من بعيد. 


كذلك من الكتب المهمةء GUS‏ المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام لجواد علي» والذي يقع 
في عشرة أجزاء خصص الجزء السادس منها للديانة العربية في جميع بلاد العرب وعلى مختلف 
العصور السابقة للإسلام. 


وهناك دراسات أخرى تناولت مواضيع مختلفة في الديانات العربية الجنوبية منهاء مقالة ل: 
(سلطان المعاني) نشرت عام ١٠٠۲م‏ في الجزء الأول من GUS‏ (صنعاء الحضارة والتاريخ)» 
وتحمل المقالة العنوان (محظورات الحج والمرأة في طقس الحج النقوش السبئية)» وهناك مقالة 
أخرى أشترك فيها كل من (سلطان المعاني و إبراهيم صدقة) عنت بموضوع الخطيئة والتكفير في 
ديانة جنوب جزيرة العرب» وئشرت عام cad VAY‏ في مجلة الدراسات التاريخية» وتحمل عنوان 
(الخطيئة والتكفير في النقوش السبئية)» وأيضا هناك مقالة أخرى ل: (سلطان المعاني) تحمل 
العنوان (التكريس عند العرب القدماء) نشرت في مجلة المنارة بجامعة آل البيت. 

وفيما يخص الدراسات السابقة للمادة المتخصصة في الديانة والآلهة السامية الشمالية الغربية 
وخاصة بلاد الشام فهي قليلة cas.‏ ولذلك سوف يتم الحصول على النصوص الفينيقية والبونية من 


Personal Names in the Phoenician and ) بعنوان‎ se) AVY الذي شر عام‎ (Benz) GUS 
۷ 


«(Punic Inscriptions‏ وهو معجم للأسماء التي جاءت في النقوش الفينيقية والبونية» أما بالنسبة 
للنقوش الآرامية فسنعتمد ما cla‏ عند Gills «(Schwiderski)‏ أصدر كتابين» الأول جمع فيه 
نصوص النقوش الآرامية» وأصدره في العام ٤٠٠۲م«‏ ويحمل العنوان ) Die Alt-und‏ 
«(Reichsaramiischen Inschriften: Band 2‏ أما الكتاب الثاني فيكمل الأول» وأصدره في 
العام ۸٠١1م«‏ ويحمل العنوان ) Die Alt-und Reichsaramáischen Inschriften: Band‏ 
1(« وهو معجم لجميع الأسماء الآرامية التي جاءت في النقوش التي جمعها في الكتاب الأول. 


ui‏ بالنسبة لدراسة المادة الأسطورية فنفذت من قبل عدد من الأساتذة المتخصصين في 

المطبوع الهام الذي نشر عام Gilly eV AV)‏ يحمل العنوان (أساطير العالم القديم). وكذلك من 
المصادر المهمة في هذه الدراسة GUS‏ (سيروس غوردن)» المخصص للأساطير الكنعانية» الذي 
صدر عام (Y A1‏ والمعنون (الأساطير الكنعانية). وهناك ترجمات جيدة لهذا الموضوع نجدها 
في المادة الأدبية التي نفذها Cal gall‏ (أنيس فريحة) المعنونة (ملاحم وأساطير من الأدب السامي)» 
والتي نشرها عام ca) AVA‏ وكذلك في المادة نفذها نفس المؤلف في مؤلفه المعنون (ملاحم و 
أساطير من أوغاريت)» والذي نشره عام Lady SY Ae‏ يتعلق بمادة الديانة الكنعانية نجدها في 
المقالة التي كاتبها (كوبر وكوغان)» المعروفة بعنوان (الديانة الكنعانية) والتي نشرت عام 3/1١م؛‏ 
وهو بحث ضمن موسوعة تاريخ الأديان التي حررها (فراس سواح) عام 5١٠٠م.‏ وكذلك من 
الدراسات التي تناولت موضوع الديانة الكنعانية كتابان للمؤلف (خزعل الماجدي) وهما: كتاب 
نشره عام 333 3( وكان يتحدث عن الآلهة الكنعانية والأساطيرء وعنوان هذا الكتاب (الآلهة 
الكنعانية)» أما الكتاب الثاني الذي نشره عام aoe)‏ يتحدث عن التاريخ القديم وعن المعتقدات 
الدينية الكنعانيةء وكذلك عن تاريخ فلسطين» وعنوان هذا الكتاب (المعتقدات الكنعانية). 


ومن الدراسات السابقة المتخصصة في مقارنة الحضارات بشكل أساس دراسة (رالف لنتون) 
في أحد أهم مؤلفاته المعنون (شجرة الحضارة) الجزأن الثاني والثالث والتي صدرت عام 499 )9 
وقام بترجمتها (أحمد فخري) عام eV AT)‏ ولا يقل عنها أهمية دراسة (بوكيت) في كتابة المعنون 
ب: (مقارنة الاديان) والذي نشر عام )2192 إضافة إلى المعاجم الرئيسية التي تتحدث عن الآلهة 
الشرقية القديمة بمختلف لغاتها. 


.١‏ الفصل الأول 


- السياق الحضاري والديني في جزيرة العرب قبل الإسلام 
)١‏ المرحلة الأولى : المعتقدات الأولى 
(Y‏ المرحلة الثانية:عبادة الكواكب (الديانة الكوكبية أو النجمية) 
(Y‏ المرحلة الثالثة : الديانات السماوية 


(f‏ معتقدات دينية أخرى: الإيمان بالحياة الأخرى 


- الطقوس والشعائر الدينية 


)١‏ الاعتراف العلني بالذنب 

(Y‏ الحج 

(Y‏ الصيد المقدس 

£( الطهارة الطقوسية وحرمة المعابد 
(e‏ النذور والهبات 

1( القرابين (الذبائح — البخور) 


m‏ مسميات المعابد ووظائفها 

أولاً: مسميات المعبد في اليمن القديم 

ثانياً: أنواع الوظائف في المعابد 
)١‏ الوظائف الداخلية في المعابد 

cca Sal)‏ الكبير- الرشوب:القين- الشوع الكاهنات) 

(Y‏ الوظائف الدنيا 

ثالثاً ٠‏ وظائف المعابد 
0 الدور الديني 
dic (v‏ الاس 


(Y‏ الدور الاقتصادي 


الآلهة الرئيسة في اليمن القديم 


١‏ السياق الحضاري والديني في جنوب جزيرة العرب قبل الإسلام 


من الجوانب المهمة التي ما زالت تحظى باهتمام الباحثين في تاريخ اليمن القديم التطور 
الديني في هذه المنطقةء والذي ما زال جزء كبير منه غير معروف حتى الآن» ولم يحظ بالاهتمام 


الكافي من قبل الباحثين. 


ويتضح من الدراسات أن أرض اليمن القديم قد شهدت عبادات مختلفة من عبادة مظاهر 
الطبيعة» وأهمها العبادة الكوكبية أو النجمية» إلى مَعرفة بالديانات السماوية كاليهودية والنصرانية» 
والتي تنتهي فيما بعد ذلك بظهور الدين الإسلامي كخاتمة للديانات. 


إن دراستنا للإله عثتر هنا تتطلب منا الرجوع إلى الديانة القديمة التي كانت سائدة في جنوب 


جزيرة العرب قديما كمدخل لهذه الدراسة» ومعرفة أسماء الآلهة الرئيسة وصفاتها ومكانتها. 


وفي هذا المبحث سنتناول بشكل سريع موضوع الفكر الديني عند اليمنيين القدماء» ومراحل 
تطوره» منذ الألف الأول قبل الميلاد وحتى القرن الرابع الميلادي» وكذلك سنقوم بتوضيح الطقوس 
والشعائر الدينية التي كان يمارسها اليمنيون القدماء أثناء التعبُدات» مثل الاعتراف العلني بالذنب» 
والحج» والصيد المقدس» والطهارة الطقوسية» وحرمة المعابد» والنذورء والهبات» والقرابين 
(الذبائح - البخور ). وكذلك سنقوم بإبراز الوظائف التي كانت تمارس في المعابد وتنقسم إلى 
قسمين هما: القسم الأول الوظائف الداخلية في المعابد» مثل المكرب - الكبير- الرشو - القين - 
الشوع - الكاهنات» والقسم الثاني الوظائف الدنيا. ثم بعد ذلك نتطرق إلى ذكر الدور الوظيفي 
للمعابد من النواحي السياسية والاقتصادية إضافة للدور الرئيس للمعابد وهو الدور الديني. 


ويُعَرف الدين بأنه الإيمان بقوى خارقة تتصف بها المعبودات (دلو (eV SY e£‏ كما 
aix‏ الدين من أعظم العوامل التي أثرت في حياة القدماء» والفكرة الأساسية في كل دين هي 
الاعتقاد في كائن متسام أو أكثر يلتزم أمامه الفرد بواجبات معينة»ء ويتمثل الدين في الطقوس 
والشعائر الدينية التي تتوافق مع نوعية الدين ويكون الغرض منها هو التقرب إلى الآلهة ومحاولة 
إرضائها (العريقي ۲۰۰۲: (YV‏ 


وقد سعى الإنسان قديما إلى عبادة قوى خفية أو ظاهرة في محاولة منه للاستعانة بها لتحميه 


ASI SII والصقور»:والتعابين:والتماسيح» وغيرهاء أما:الظواهر الطبيعية فمنها‎ c) pal CLs) goal 
ONY :34A0 والنجوم كالقمر» والزهرة والشمس» وكان يرتجي منها الفائدة (نورالدين‎ 


ولم يخرج الأمر عن هذا الإطار في الحضارة اليمنية القديمةء فقد تمثل الدين في كل أوجه 
الحياة سواء كانت عامة على مستوى المجتمعات» أو خاصة على مستوى الأفراد» حيث توجهت 
كافة الأعمال لطلب حماية الآلهة (ريكمنز ۱۹۸۷: (Y YY‏ وكانت العلاقة بين الإنسان والآلهة 
متعمقة على المستوى الاجتماعي والشخصيء وذلك GY‏ الدين كان جوهريا ومُقيدا لكل مظاهر 
الحياة العامة والخاصة )110 :1988 (Ryckmans‏ ولهذا يطلق على عصر الازدهار الحضاري 
وتكون الممالك اليمنية القديمة اسم الكهانة (مولر GY (£6 NAVE‏ كل أمور المواطنين وحياتهم 
كانت تتم باستشارة الكهان» وكان اليمنيون القدماء يرون أنه لابد من حماية الآلهة لهم OY‏ لها 
الفضل في توفيق الإنسان ونجاحه في كل عملء وقد كان لكل قبيلة أو أسرة آلهة تحميها (موسكاتي 
VAAN‏ 89( 

ويمكن تقسيم مراحل المعتقدات الدينية في الحضارة اليمنية القديمة كما قسمها 
(Yo : Y Y uis pall)‏ إلى ثلاث مراحل» هي: 


المرحلة الأولى: مرحلة المعتقدات الأولى: وهي المرحلة البدائية المرتبطة ببداية التكوين 
الحضاري وعصور ما قبل التاريخ وتمثل البدايات الأولى لتطور الاعتقاد الديني. 

المرحلة الثانية: مرحلة عبادة الكواكب: وقد تزامنت هذه المرحلة مع عصر الازدهار 
الحضاري وتكون الممالك اليمنية القديمة منذ بداية الألف الأول قبل الميلاد» وعرفنا فيها أسماء 
الآلهة وصفاتها ورموزها من خلال النقوش اليمنية القديمة. 

المرحلة الثالثة: مرحلة الديانات السماوية: ويقصد بها الديانتان اليهودية والمسيحية اللتان 
دخلتا إلى اليمن في قرون ما بعد الميلاد» وقد عاصرت هاتان الديانتان بداية اندثار الحضارة اليمنية 
القديمة. 


المرحلة الأولى (مرحلة المعتقدات البدائية) 


وفي هذه المرحلة من Sil‏ الديني قدّس اليمنيون عناصر البيئة» مثل الحجارة» والأشجارء 
والآبارء والمياه» لاعتقادهم أن Lead‏ قوى كامنة ومؤثرة في حياة الإنسان» كما عبد اليمنيون هذه 
الظواهر لإيمانهم بوجود أرواح فيها. 


وبعد أن تطور الفكر الديني عند اليمنيين لم تعد تلك المعبودات ثقدس لذاتها لكنها أصبحت 
كوسائط للناس عند الآلهة» وبشكل عام كانت الآلهة في هذه المرحلة مادية تتمثل في ظاهرة من 
الظواهر الطبيعية» حتى انتقلت عباداتهم إلى تقديس الكواكب كما سنرى لاحقا (نيلسون :١95/‏ 
(ve)‏ 


وفي هذه Als, pall‏ أيضا قدس اليمنيون القدماء A gll‏ الخصوبة» ومن أقدم الشواهد الأثرية التي 
تؤكد ذلك تمثال لعضو تناسلي ذكري منحوت من حجر الصوان (لوحه٠»‏ شكل ie (E‏ عليه في 
منطقة الأعرش بخولان (جنوب شرقي صنعاء)» ie‏ عليه وسط مبان بيضاوية الشكل ذات طابع 
ديني تضم حولها تجمعات اجتماعية كبيرة coral‏ وتمثال آخر ie‏ عليه في شبوه عاصمة مملكة 
حضرموت Yaa g)‏ شكل ب) (العريقي۲۰۰۲: (PY ۳١‏ وقد امتد هذا النوع من التماثيل A Mall‏ 
على الإخصاب إلى خارج اليمن القديم» حيث غثر عليها في منطقة جنوب أثيوبياء وتعود للعصر 
الحجري الحديث» وانتشار هذه التماثيل التناسلية قي الممالك اليمنية القديمة وخارجها يدل على 
عمومية وانتشار هذا النوع من المعتقدات الدينية )18 :1959 (Ghul‏ 


كما عرفنا أن اليمنيين القدماء قدسوا آلهة الأمومة» وذلك من خلال العثور على axe‏ كبير من 
التماثيل الآدمية النسائية المصنوعة من الطين المحروق في مناطق عديدة من اليمن» أهمها منطقة 
وادي الجوف الذي ازدهرت فيه مملكة معين» كما عثر على نماذج منها في معبد الإله (ال مقه) 
المسمى معبد (بران) بالقرب من مأرب عاصمة مملكة Ga‏ (لوحه (Y‏ 


وهناك أشكال أخرى من المعتقدات البدائية التي وجدت في اليمن القديم وانتشرت في 
الجزيرة An pall‏ وهذا النوع من المعتقدات يقوم على ترتيب الحجارة بشكل دائري حول حجر كبير 
والذي يعتبر الإله المقدس» وكذلك رصف الحجارة بأشكال نجميةء إذ pic‏ على هذا النوع من 
الأشكال في المناطق البعيدة من السكان» Jia‏ منطقة (مكيراس) بالقرب من مدينة (عدن)» وفي 
منطقة (أفليل)غرب مدينة شبوه عاصمة مملكة حضرموت» وكذلك Jie‏ على ترتيب آخر للأحجار 
بأشكال مربعة وثلاثية على شكل صفوف. ومن الباحثين مَّن يرى أن ترتيب الأحجار بأشكال ثلاثية 
التنظيم لم يكن لغرض دينيء وإنما أستخدم كعلامة لتحديد طرق القوافل التجارية خاصة على 
طريق البخور الذي يمتد من المناطق الشرقية في مملكة حضرموت وينتهي شمال جزيرة العرب. 
وكذلك الطقوس الجنائزية البدائية التي كان يقوم بها اليمنيون القدماء بالقرب من القبور التي على 
شكل أنصاب حجرية في مناطق الدفن التي انتشرت في اليمن القديم» وأوضح مثال على ذلك ما 


غثر عليه في (وادي جردان)» وكذلك القبور التي خثر عليها في محافظة حضرموت (العريقي 
(Y^ ‘Yue‏ 


كما قدّس اليمنيون القدماء الأماكن المرتفعة» حيث قذسوا fone‏ كبيرآ من الجبال» واعتبروها 
مزارات لهم ومنهاء daa‏ حضورء وجبل ضين» ورأس هنوم في (elaia)‏ ورأس التعكر في مدينة 
el)‏ ورأس جبل صبر في مدينة (تعز) (الهمداني .)١15 VAN A‏ 


المرحلة الثانية (عبادة الكواكب) 


أول ما تجدر الإشارة إليه أن هذه المرحلة تعتبر من مراحل تطور الفكر الديني في اليمن 
القديم» حيث كانت ديانتهم ديانة فلكية» أي أنها تقوم على عبادة آلهة تُجميدها al pal‏ سماوية. وثعرف 
باسم الديانة الكوكبية أو (النجمية)» حيث تم التعرف على نوعية الديانة وأسماء الآلهة وصفاتها من 
خلال النقوش التي ظهرت وتعود لهذه المرحلة (بافقيه 4^0 : (Y * Y‏ 

وتقوم الديانة في هذه Ala pall‏ على عبادة وتقديس الكواكب السماويةء متمثلة في الثالوث 
المكون من (القمر والشمس والزهرة)» وتعتبر بمثابة العائلة حيث يمثل القمر فيها الأب» وتمثل 
الشمس الأم ويمثل كوكب الزهرة فيها الابن. وكانوا يُطلِقون عليها أسماء» وصفاتء وألقاب متعددة 
Ae site g‏ ويُقيمون لها المعابد (الجرو (YA Y Y.‏ 

كما يتضح لنا من خلال النقوش التي Jie‏ عليها في جزيرة العرب أن الحياة الدينية فيها كانت 
متماثلة رغم اختلاف البيئات والأدوارء فقد ذكرت Lal‏ النقوش اليمنية القديمة fore‏ كبيراً من أسماء 
وصفات الآلهة التي عبدت في مختلف الممالك اليمنية القديمة» يقف على رأسها ثلاثة من أهم الآلهة 
عندهم متمثلة في القمر والشمس والزهرة»ء وهذه هي المعبودات الرئيسة بين الممالك اليمنية 
القديمة» إلا أنه كان هناك اختلاف في تسمياتهاء كما سنرى Gay‏ أثناء الحديث عن الآلهة الرئيسة 
في جنوب جزيرة العرب» وكان لهم أيضا آلهة ثانوية أخرى يعبدونها ويُقيمون لها الطقوس الدينية. 

المرحلة الثالثة: مرحلة الديانات السماوية 

وهي المرحلة الأخيرة من المعتقدات الدينية في الحضارة اليمنية القديمة قبل ظهور الدين 
الإسلامي» ويقصد بها الديانتان (اليهودية و المسيحية)» وتمتد هذه الفترة التي سمى Ala yo‏ الديانات 
السماوية بين (TA - EAT‏ وتتميز هذه المرحلة من الحضارة اليمنية القديمة بعدم الاستقرار 
السياسي والصراع الديني بين الديانات الثلاث اليهودية والمسيحية إلى جانب الديانة الكوكبية التي 


Y 


كانت موجودة من البداية» وكان ذلك الصراع الديني من أسباب اندثار الحضارة اليمنية القديمة 
(العريقي ۲٠۰٠۲‏ : 3-35( 

أما بالنسبة لكيفية دخول هاتين الديانتين إلى الأراضي اليمنية القديمة» فقد دخل أتباع الديانتين 
اليهودية والنصرانية إلى شبه جزيرة العرب من سوريا وفلسطين ومن منطقة الحيرة العراقيةء 
وتوطدت اليهودية في اليمن» حيث هاجرت بعض التجمعات اليهودية إلى الجزيرة العربية بعد 
تدمير الإمبراطور الروماني (تيتوس) لمدينة القدس عام cae‏ وقد استقر عدد من تلك الجماعات 
على طريق القوافل» واختارت المدن ذات المناطق الخصبةء مثل يثرب إلى جانب بعض المناطق 
في اليمن (دلو 5 (QN Yr‏ 

وقد كان للحالة السياسية دور كبير في انتشار الديانة اليهودية في اليمن» حيث أدت UL‏ 
الاضطراب السياسي إلى خروج عدد من الحملات العسكرية اليمنية إلى وسط الجزيرة العربية 
وعلى رأسها aac‏ من الملوك اليمنيين» مما سهل احتكاكهم وتعرفهم بالديانات الأخرىء ففي أحدى 
تلك الحملات قام الملك اليمني (أبي كرب أسعد) المشهور باسم (أسعد الكامل) بزيارة لمدينة يثرب 
وتعرف باليهود الموجودين فيها بعد عام aT VO‏ وقد أدى ذلك إلى أن يعتنق ابنه (حسان يهامن) 
للديانة اليهودية» ويُصبح أول ملك يمني يعتنق الديانة اليهودية فنُصبح ديانة رسمية للدولة في القرن 
الخامس الميلادي (العريقي (A8 : ۲٠٠۲‏ 


Ul‏ بالنسبة للديانة المسيحية فقد انتشرت أيضا بشكل بطيء عن طريق المبشرين حتى تم 
تأسيس عدد من الكنائس في اليمن القديم إحداها في مدينة ظفار عاصمة مملكة سبأ وذي ريدان» 
ولكن المعلومات حول ذلك ALM‏ فلم تحمل النقوش اليمنية أي دلالات على وجود المسيحية كديانة 
منتشرة في اليمن قبل القرن السادس الميلادي )3-4 (Beeston 1984(b):‏ 


وأدى وجود الديانتين اليهودية والنصرانية في اليمن القديم إلى التنافس وظهور الصراع 
الديني الذي بدأ يشتد بينهماء وخاصة في age‏ الملك اليمني (يسف اسأر يثأر) المعروف باسم (ذي 
«(Gul s‏ الذي كان يعتنق الديانة اليهودية وقام بمحاربة النصرانية وملاحقة النصارى في عدد من 
المناطق اليمنية» حيث قام بإحراق نصارى نجران» وقد ذكر ذلك في النقش (Ja1028)‏ 
(Beeston 1985: 42-46)‏ وبعد ذلك قام النصارى في الحبشة بنجدتهم مما أدى إلى احتلال 
اليمن من قبل الأحباش عام YO‏ دم (عبدالش (Y 8-YYA :344 Y‏ 


5 الطقوس والشعائر الدينية التي كانت سائدة في ديانة 


جنوب جزيرة العرب: 


الاعتراف العلني SÂU‏ 
الحج 


الطهارة الطقوسية وحرمة المعابد 
النذور والهبات 


القرابين (الذبائح — البخور) 


الطقوس والشعائر الدينية 


أقام اليمنيون القدماء طقوس وشعائر دينية مختلفة» ثقام في مواقيت محددة» الغرض منها 
Gail‏ للآلهة لكسب رضاهاء كما أن العلاقة بين الإنسان والإله الذي يعبده تنعكس وتتضح من 
خلال الطقوس والشعائر الدينية التي يؤديها الإنسان أثناء العبادة» ولا تزال هناك صعوبة في 
المعرفة الكاملة للطقوس والشعائر الدينية التي كان يؤديها اليمنيون القدماء داخل المعابد بسبب ali‏ 
النصوص المكتشفة التي تتحدث عن تلك الطقوس والشعائرء ولكن تم التعرف إلى عدد من الطقوس 
والشعائر من خلال النصوص العامة (مولر .)5٠ NAVE‏ ومن هذه الطقوس والشعائر التالي: 

SAUL الاعتراف العلني‎ - Y 

ثمثل الاعترافات العلنية بالذنب أحد الشعائر والطقوس التي كانت تثمارس من Sab‏ المتعبدين 
في اليمن القديم» وقد كشفت البعثات الأثرية عن axe‏ من النقوش التي توضح شعيرة التوبة 
والاعتراف العلني بالذنب» وتبين أنها تعتبر شرطا أساسيا من شروط العفران عند الإله المعبود من 
قبل المخطئ في حق الإله والمعابد» وذلك من خلال إعلان نوع الذنب والعقوبة الموقعة عليه والندم 
على مافعله (مولر Lille g (£Y-£Y AVE‏ ما ارتبط هذا النوع من الطقوس بانتهاك [acia‏ 
الطهارة» الذي كان شرطا Gulai‏ لأداء الطقوس الدينية وخاصة دخول المعابد Y AUGE sa)‏ 
ann‏ 


وكانت تتم تلك الاعترافات داخل المعابد إما بشكل فردي أو بشكل جماعي» إلى جانب 
الاعتراف بالذنب كانت تدفع غرامات مالية ككفارة» وكانت تلك الاعترافات تسجل على ألواح من 
البرونز ليسهل تعليقها وعرضها في المعابدء وهذا النوع من الطقوس يتطلب شجاعة أخلاقية 
للاعتراف بالذنب مما يعكس Ul‏ مدى الخضوع المُطلق cA TS‏ وكذلك مدى العلاقة المتعمقة بين الإله 
والإنسان اليمني قديماًء ومُعظم النقوش التي توضح ذلك ظهرت في منطقة (هرم) في منطقة الجوف 
والتي تُسمى اليوم (a pall)‏ وأغلب هذه النقوش المكتشفة كانت اعترافات للإله (ذي سماوي) 
والإله (نكرح) )97-104 :1992 (Robin‏ 


ومن تلك النقوش أذكر المثال التالي: نقش )523 (CIH‏ الذي 3S‏ 4 شخص يُدعى )23 e‏ بن 
ثوبان) يعترف فيه للإله (ذي سماوي) باقترافه faac.‏ من الخطايا ثعد في نظر القانون القدسي من 
الآثام التي يستحق مرتكبوها العقوبة» فصاحب النقش كان يتضرع ويتوسل للإله طالب التوبة 
والمغفرة لما ارتكبه من آثام تتمثل في أنه (قارب امرأة في فترة التحريم (الحيض)» دخل على نفاس 
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وهو غير AUS‏ وكسوته غير طاهرة» دخل المعبد بعد أن لمس أنثى Laila‏ ولم يغتسل وكانت 


gl. Y 

الحج من الطقوس والشعائر الدينية المعروفة عند اليمنيين القدماء» وقد جاء ذكرها في العديد 
من النقوش بلفظة (ح ض ر) أو (الحاضر) وهي من الجذر "حضر'» وتعني احتفل أو أقام Jae‏ 
أو أدى زيارةً أو Ge‏ (بيستون وآخرون .)16:1١91857‏ 

والمقصود بالحج في الحضارة اليمنية القديمة زيارة مكان مُقدس أو أكثر في زمن محدد من 
أجل التقرب لإله معين (عبدالله 94s‏ * 0( ومن aal‏ المعابد التي كان لها صفة gaill‏ هو معبد 


الإله (تألب ريام) على جبل (o sil)‏ ويعتبر من أقدم الأماكن التي كانت مُهيئة للحج في اليمن قديما 
(الهمداني (AYA NAYA‏ وكما تذكر النقوش السبئية كان للإله (إلمقه) معبد في مدينة مأرب اسمه 
«(al sl)‏ وكان يُقصد للحج من أماكن مختلفة في تلك الفترة. وفي مملكة حضرموت من أهم المعابد 
التي كان يحج إليها معبد UYI‏ (سين) في مدينة شبوه عاصمة هذه المملكة» حيث تبين من خلال 
النقوش أنه كانت ثقام العديد من الولائم والمأدب الدينية للحجاج وتقديم القرابين لهذا الإله 


(AE :5٠١7 (العريقي‎ 


وكان هناك axe‏ من اللوائح المنقوشة على الأحجار ثبين الأعمال التي كانت محظورة في 
مواسم الحج موضوعة في أماكن مختلفة من المعبد (المعاني 0« « (YVY-YAY :Y‏ ومن هذه 
الأعمال المحظورة كما بينتها (الجرو (YVY :Y « «Y.‏ التالي: 


١‏ يحظر aly!‏ تألب على الحجاج في منطقته دفع الرسوم الضريبية. 
Y‏ يُحظر رعي الماشية عمداً في يوم (ت ر (SE‏ 

lese ab Od dtd جين‎ Jes 

é‏ يُحظر سوق الناقة بطريقة تسبب لها الأذى. 

5 يُحظر على قبائل سمعي عمل كمائن صيد في موسم الحج. 


t‏ يُحظر الجماع أثناء الحج وهناك عدد من النقوش التي تذكر ذلك. 


Y‏ - الصيد الديني (المقدس) 


ذكرت العديد من النقوش المُكتشفة الصيد المقدس» وخاصة النقوش التي يعود تأريخها إلى 
عصر مملكة سبأ في age‏ المكاربة» في مطلع الألف الأول قبل الميلاد» حيث يتم ممارسة هذا النوع 
من الشعائر الطقوسية في وقت محدد من كل cale‏ والمقصود بالصيد المقدس صيد حيوانات معينة 
في أوقات معينةء ويقوم به الملوك المكاربة السبئيون بأنفسهم مصطحبين معهم كبار القوم والكهنة 
لغرض ديني يتمثل في محاولة لكسب مرضة الإله (VÉ SY Tg pal)‏ كما يتضح من خلال 
النقوش أن حيوانات الوعولء والبقرء والبقر الوحشي كانت تحتل مكانة بارزة في مجال الصيد 
المقدس (مولر (SAVE VAVE‏ 


وتعتبر هذه الطقوس من الشعائر المهمة في الحضارة اليمنية القديمةء كما شهد الفن اليمني 
القديم على انتشار مثل هذه الطقوس في الممالك اليمنية القديمةء إذ تم تصوير أنواع الحيوانات على 
أعمدة المعبد في مملكة معين ومنها الوعول والنعام» وكذلك في مملكة حضرموت تعددت 
الحيوانات التي كان يتم صيدهاء وقد ظهر ذلك من خلال نقش لملك حضرموت (يدع ال بيّن) Cus‏ 
يُذكر في النقش أنه تم صيد عدد من الحيوانات» منها أربعة نمور وذئبان وعدد كبير من الوعول» 
وذلك في عشرين يوما (العريقي Y «Y‏ 45). وأشير هنا أنه سيتم لاحقا الحديث عن هذا الطقس 
بتفصيل أكثرء في دراستنا للطقوس الخاصة بالإله عثتر. 


€ - الطهارة الطقوسية وحرمة المعبد 


كانت الطهارة تُعتبر من الأشياء المُقدسة عند الساميين بشكل cale‏ ومن لم يلتزم بالطهارة 
وخاصة عند دخول المعابد فذلك يُعتبر cd uS Gi)‏ ويجب على صاحبه التوبة وطلب العُفرانء فقد 
كان للمعابد فدسية مطلقة أشارت إليها عدد من النقوش التي توأضح أنه à ys‏ على المرء دخول 
المعبد وهو غير طاهر كما في النقش )548 (CIH‏ وكان يجب على قاصدي المعبد الاغتسال 
والطهارة قبل الدخول للمعبد» وكان يتم ذلك في أماكن كانت مخصصة للطهارة في المعابدء 
والمخالف لذلك يُعتبر آثما ويُعاقب على فعلته بالاعتراف العلني بالذنب وبدفع الفدية أو الكفارة التي 
يحددها الكاهن بأمر من الإله (الجرو (QM Y Y.‏ 

وقد ie‏ في مدينة مأرب على نقش كان يتحدث عن امرأة قدمت فربانا للإله (ذي سماوي) 


وهي حائض فوجبت عليها الكفارة» وامرأة أخرى تضرعت لهذا الإله نفسه أن يغفر لها ذنبها لأنها 
أخطأت بدخولها معبده وهي على نجاسة (OE :۱۹۹۰ Alae)‏ 


3^ 


e‏ النذور والهبات 


عادة ما يتم النذر من قبل الإنسان تجاه المعبودء وغالبا ما يكون في ساعة الشدة والخطر أو 
المرضء وهو بذلك يشبه العقد بين طرفين يجب تنفيذه عند الوفاء» وقد يصل النذر إلى وضع 
الإنسان نفسه في خدمة المعبود. 


تعتبر النقوش النذرية أكثر النقوش شيوعا وانتشاراً مقارنة بغيرها من النقوش» حيث كانت 
هذه النقوش ثنحت على جدران المعابد» وأحيانا كانت نحت على القطع المقدمة للآلهة» وهي إما 
ألواح برونزية أو تماثيل حجرية أو معدنية» Gaj y‏ كانت ثنحت في القواعد الحجرية الحاملة 
للتمثال. وفي الغالب كانت الثذور تُقدم Ss‏ على أوامر من AE‏ حيث يقوم الكاهن بإبلاغ المتعبد 
عن نوع النذر المطلوب تقديمه للآلهة كشرط لمنحه النعمة التي طلبها من الآلهةء أما أنواع هذه 
النذور فتتمثل في نذور مادية من الأموال؛ أو من الذبائح» أو من الأراضي والمُنشآت الزراعية؛ أو 
التماثيل المصنوعة من البرونز أو الفضة (الجرو .)١7١ Y Y.‏ 


باختصار هذه النذور بمختلف أنواعها كانت تقدم للآلهة بغرض اكتساب مرضة الآلهةء 
والموافقة على منح النعمة التي يتقدم المتعبد بطلبها من الآلهة» وكانت النذور تختلف حسب الطلب 
الذي يتقدم به المتعبد. 


5_القرابين 


مفردها قربان» وهي من أصل الفعل (قرآب)» أي تقرب من الآلهة (بيستون وآخرون AAAY‏ 
5 ويتم ذلك من خلال الذبائح الحيوانية وحرق البخورء Lal‏ بالنسبة للقرابين فتعتبر الأبقار 
والأغنام والماعز من أكثر الحيوانات شيوعا للذبح عند ARS‏ الشعوب الساميةء وكانت القرابين تُقدم 
للآلهة إما جماعية في مناسبات عامة كالحج» أو الاحتفالات الدينية» أو eai‏ بشكل فردي (الجرو 
YY) Yaad‏ 


ul‏ البخور فقد كان من الشعائر الطقوسية البارزة خاصة عند عرب الجنوبء فهو يُعد من 
القرابين المقدسة» حيث كان يُحرق للتطهر واسترضاء الآلهة» ونستدل على ذلك من خلال المباخر 
التي وجدت في كثير من المعابد اليمنية القديمة» والتي كان لها أشكال متعددة (دائرية» ومكعبةء 
ومتوازية السطوح» Ape pds‏ ومخروطية)» وكانت مصنوعة إما من الحجر أو من الفخار أو من 
المعدن» وقد نقش عليها اسم صاحبها أو اسم المعبد الذي خصصت AT‏ والإله الذي نذرت 4« 


بالإضافة إلى الرسوم الحيوانية والزخارف النباتية )215 :1951 (Ryckmans‏ 
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:S gl‏ مسميات المعبد في اليمن القديم 
ثانياً: أنواع الوظائف في المعابد 
الوظائف الداخلية في المعابد 
(المكرب- الكبير- الرشو- القين- الشوع- الكاهنات) 
الوظائف الدنيا 
Gt‏ : الأدوار الوظيفية للمعابد 
الدور الوظيفي الديني 
الدور الوظيفي السياسي 


الدور الوظيفي الاقتصادي 


أولاً: مسميات المعابد في اليمن القديم 


لقد تعددت المسميات التي أطلقت على المعابد في الديانة اليمنية القديمة» ويتضح ذلك من 
خلال النقوش المُكتشفة التي تعود إلى تلك الفترات» وأهم المسميات التي سُميت بها المعابد هو اسم 
(بيت) (بيستون وآخرون (PE NIAY‏ على اعتبار أن المعبد هو بيت مخصص للإله ويتم الرجوع 
إليه من خلال المتعبدين. وقد امتدت هذه التسمية إلى يومنا هذا حيث يُسمى المسجد (بيت الله) كما 
في قوله تعالى (جَعَل الله الكعبّة Casal)‏ الحَرامَ قياما للناس) (سورة المائدة» آية (AV‏ وفي قوله تعالى 
)31 بَوَانَا OLS eT y‏ البَيّْت أن لا شرك بي (ts gy Gs‏ للطايفين وَالقَائِمِينَ e SOM s‏ 
(o Sl‏ (سورة (ARI gall‏ 

وكانت تسمية (بيت) SS‏ في النقوش القديمة أثناء تأسيس المعابدء 3 كان يُذكر إلى جانب 
هذه التسمية اسم الملك الذي بُني المعبد في عهده وكذلك اسم الإله الذي بُني من أجله المعبدء فمثلاً 
وجد نقش (GL901)‏ في مدينة صرواح العاصمة الأولى لمملكة سبأء تب هذا النقش في أثناء 
تأسيس معبد الإله (إلمّقة) في هذه المدينة» ويذكر هذا النقش أن المكرب (يدع ال ذريح ) pal‏ ببناء 
بيت (إلمقة)» وغيرها من الأمثلة (العريقي ۲٠٠۲‏ :88( 


ومن المسميات التي gets‏ بها المعبد أيضا في اليمن القديم (محرم) وهو مُسمى مشترك في 
اللغات السامية» ويعني (مقام أو مزار). وغالبا ما كانت تسمية (محرم) تأتي في النقوش متبوعة 
باسم الإله» وتدل على الحرمة والتحريم» وكذلك كاسم لجزء من معبد (بيستون وآخرون :١187‏ 
(VY-V*‏ ومن أهم الأمثلة على ذلك هو معبد الإله (إلمقة) معبد أوام في مأرب» والذي لا يزال 
يُطلق عليه حتى GYI‏ اسم محرم بلقيس» وتسمية (محرم) مأخوذة من التحريم أو الحرمة»ء أي أنه 
يدل على da ya‏ المكان وتحريم عمل أشياء معينة في هذا المكان» فهو مخصص للعبادة (العريقي 
1( 


"وربما خصصت لفظة البيت لمكان المعبودء ولفظة الحرم للمنطقة المحيطة بالبيت» كما هو 


الحال اليوم» حيث أطلق البيت على الكعبة وباقي المسجد يُطلق عليه حرم" (باخشوين Yr Y‏ 
(PN‏ 


ثانياً: أنواع الوظائف في المعابد 


تعددت الوظائف التي كانت تقوم بها المعابد في اليمن القديم» وفي هذا المد ا 
وظائف هذه المعابد في اختصارء GY‏ هذه الدراسة غير مخصصة لذلك» وقد تم تقسيم الوظائف في 
المعابد إلى قسمين» وظائف داخلية رئيسة ووظائف دنياء كما يلي: 


الوظائف الداخلية في المعابد 
تعددت الوظائف الداخلية في المعابد في اليمن القديم» ومن أهم هذه الوظائف: 
e SA Í‏ 


واسم alor SAI‏ أكثر من دلاله تتعلق بالنواحي السياسية والاجتماعية والدينية» ولفظ مُكَرّب 
مُشتقة من الجذر(كرب) في اللغة اليمنية القديمة» وتعني "جَمّعَ" أو MAA‏ ومن ذلك يكون 
المكرب هو المُجَمّع» وهو لقب Alas‏ رؤساء الأحلاف القبلية التي تتكون من عدد من القبائل» فهم 
الموحدون لتلك الأحلاف في كيان سياسي واحد (الصليحي 487:1337). وجاء معناها في 
النقوش اليمنية القديمة كلقب لرئيس حلف قبلي في الفترة المبكرة من ازدهار الممالك اليمنية القديمة 
(بيستون وآخرون (VA :Y3AY‏ وبالتالي فهي تعني صانع العهد والميثاق بين القبائل هذا من 
الناحية السياسية؛ أما من الناحية الدينية يُعتبر المُكَرّب الكاهن الأكبر وأمير الكهنوت والحاكم 
المطلق دينياء فهو يعتبر المٌقرب الذي يُشرف على تقديم القرابين إلى المعابد» والذي يقرب بين 
الشعب ومعبوداته» ويترأس مواسم الصيد المقدس الذي كان يُشارك Aud‏ وكذلك تقديم الولائم 
المُقدسة للآلهة Fait‏ لأوامرهاء إلى جانب كل تلك الوظائف الدينية التي يقوم بها المُكرّب» فإنه يقوم 
بإنشاء المباني والمُنشآت العامة اللازمة للري وتحصين المدن وبناء السدود والأبراج والمباني 
الدينية كالمعابد والمذابح» كما كان يقود الحملات العسكرية بنفسه»ء وكذلك كان يقوم بتعيين حدود 
الأراضي بين المدن (العريقي Y :5٠0٠١05‏ 

ويتضح Ul‏ من خلال ما دُكر سابقا أن وظائف c SAI‏ الدينية والمدنية تتوافق مع وظائف 
الملك» أي أن المكرب هو نفسه الملك. 


ب - الكبير 


وترد هذه التسمية في النقوش اليمنية القديمة بصيغة (ك ب ر) وهي أعلى رتبة كهنوتية في 
المعابد اليمنية القديمة» وصاحب المنصب الإداري الأعلى في القبيلة (بيستون وآخرون AAAY‏ 
(V1‏ حيث يُعتبر الكبير من الحكام المحليين للمدن التي تتمتع بالاستقلال الذاتي» ومكانته تأتي بعد 
مكانة CAI‏ في الجوانب السياسية والمدنية والدينية» وتبرز مكانته في المعبد باعتباره الكاهن 
الأعلى الذي يُشرف على جمع الضرائب الخاصة بالآلهة» وثسمى (ddl)‏ إلى جانب رئاسته 
للطقوس والشعائر الدينية داخل المعابد» كما كان يقوم بتفسير الوحي» ويقوم بتوضيح تعاليم السحر 
المرتبطة بالمطر والري )108-109 :1988 (Ryckmans‏ 


وأهم وظيفة دينية للكبير هي رئاسة مجلس الكهنة في المعابد الكبيرة» وكان يتم اختيار الكبير 
وفق نظام وتسلسل دقيق يُسمى نظام (قائمة (OKEI‏ ففي مملكة سبأ كان هناك فئة من الكهان للإله 
عثتر تختار من بين أكبر ثلاث قبائل كبيرة» ويبقى الكبير في وظيفته لمدة سبع سنوات (الصليحي 
EVEYE‏ 


ومن خلال النقوش التي عثر عليها في مدينة شبوه عاصمة مملكة حضرموت تبين أن هذا 
المنصب (كبير) قد ظهر في هذه المملكة بصيغة مشابهة للنظام في مملكة سبأ مع وجود اختلاف 
بعض الشيئ» ففي مملكة سبأ ترافق لقب (الكبير) مع اسم القبيلة (شعب)» أما في مملكة حضرموت 
فقد ترافق هذا اللقب مع اسم العشيرة (بيت)» وهي مرتبة سياسية واجتماعية أقل من القبيلة» وفي 
مملكة قتبان يُعادل منصب (الكبير) منصب (القظر) وهذا اللقب يُعبر عن الدرجة UII‏ للكهنوت في 
هذه المملكة (العريقي (iE :۲٠٠۲‏ 

ج - الرشو 

(الرّشو) في اللغة اليمنية القديمة تعني "أعطى" أو "منح" e‏ كما أنها لقب لصاحب منصب 
ديني (كاهن) (بيستون وآخرون AY‏ ۱۱۸). وقد تبين من خلال النقوش أن كلمة (الرّشو) تعني 
دفع الرسوم.ء أو الدفع من الناس غير المقاتلين للناس المقاتلين» وثسمى مبلغ الحماية» ويرد في 
النقش )3658 (RES‏ النص التالي (يوم / رشو / عثتر)» وتعني "يوم دفع الرسوم للإله عثتر" 
(Ghul 1959: 5)‏ وتتشابه الوظائف الدينية التي يقوم بها (SI)‏ في المعبد مع الوظائف التي 
يقوم بها الكبيرء وأهمها أداء طقوس وشعائر الاستسقاءء وتفسير وحي الإله للمتعبدين» وتقديم 


القرابين DU‏ وخاصة تلك المتعلقة بالتكفير عن الذنب )2 یکمنز ۱۹۸۷: (VV‏ كما كان يقوم 


YY 


باستقبال المنح والعطايا الخاصة بالشعائر التي ثهب للإله (صدقة 43 1: 33( Lal‏ أهم الوظائف 
غير الدينية التي يختص بها (الرّشو).» فهو يُعتبر المسؤول الأول عن بناء المعابد والحصون 
العسكرية (ريكمنز ۱۹۸۷: QYY‏ 

د - القين 

وردت اللفظة في النقوش اليمنية تحت الجذر (ق ي ن) وهي لقب مسؤول إداري (وكيل) 
(بيستون وآخرون .)١١7:1١187‏ وهي من أهم الوظائف في المعابد اليمنية القديمةء فقد كانت 
أغلب الأعمال التي يقوم بها (القين) تتعلق بالجانب المدني أكثر من الجانب الديني» فهو يُعتبر 
بالضرورة أن يكون من رجال الذين» وقد يكون القين رشوآ لتشمل سلطته في الاهتمام بأمور المعبد 
(العريقي (QN Yee Y‏ 

ومن ذلك يتبين لنا أن الفرق بين وظيفتي (القين) و (الرّشو) هو أن وظيفة الرشو دينية 
كهنوتية أكثر من كونها مدنية كما هو عند (القين). 


هھ - الشوع 


وهي من الوظائف الدينية في المعابد اليمنية القديمة» وأكثر ظهور لها كان في المعابد 
المعينية» وهي مأخوذة من الجذر (شّوع) بمعنى أدى خدمة أو شخص قائم بخدمة» وتعني أيضا 
"تابع" (بيستون وآخرون ۱۹۸۲: 5 ,). ومن ذلك يتبين لنا أن الشوع هم الأتباع والمرافقون 
للملك بغض النظر عن وظائفهم. أما (pil)‏ في مملكة معين فلها دلالة دينية تبينها النقوش التي تم 
الكشف عنها في مدينة قرناو عاصمة المملكة المعينية التي تذكر اسم شخصين هم (كرب ال) و(ال 
صدق)» وتبين النقوش أنهما “gi‏ & للإله ca‏ وتعني "تابعين للإله ود" (العريقي Y Y‏ 8( 


و الرشوة (الكاهنات) 


كان للمرأة في الحضارة اليمنية القديمة درجة عالية من التقدير في المجالات السياسية 
والاقتصادية والدينية (Cl‏ حتى أنها وصلت إلى المُلكء كما أنها تقلدت عدداً من الوظائف في 
الحياة العامة حيث عُثر على نصب جنائزي عليه اسم امرأة متبوع بلقب (قينتن) أي قينة 
(Beeston 1979: 120)‏ 


كما تقلدت المرأة أيضا fase‏ من الوظائف في المعبدء أهمها أنها كانت كاهنة عليا أو (رشوة) 
مؤنثة (رشو)» إضافة إلى ذلك كان هناك نساء يُقمن في المعبد ببعض الأعمال والطقوس الدينية 
منهن نساء S‏ ثسمى (بنات ال "أمر" و "رصفم ")» أي أنهن نسبن أنفسهن إلى المعابد (معبد 
رصفم» ومعبد أمر) التابعين للإله أنباي في مملكة قتبان» كما أنه كان هناك عدد من النساء اللاتي 
OS‏ يوهبن للإله في المعابد ويعملن كإماء وخادمات في خدمة المتعبدين (-45 :1955 Jamme‏ 
46( 


Y‏ الوظائف الدنيا في المعابد 


إلى جانب الوظائف الرئيسة في المعابد اليمنية القديمة وجدت وظائف أخرى فرعية»ء ولكنها 
مهمة لكي يكتمل العمل في المعابد على أكمل وجه» ومن هذه الوظائف المشرفون على جمع 
الضرائب» وكذلك كان هناك أشخاص يقومون بإدارة أملاك المعبد يقوم بتعيينهم الكهنة» وكانوا 
يُسمون في النقوش اليمنية القديمة (أرباي). إضافة إلى ذلك كان لكل معبد axe‏ من الحِجاب ASSI y‏ 
والخدم يعملون على إظهار المعبد بصورة لائقة أمام الزوارء إضافة للوظائف الأخرى البسيطة 
مثل العمال coal ally‏ وغيرها من الوظائف (العريقي .)١١١ Y Y‏ 


IG‏ وظائف المعابد 


بالإضافة للدور الوظيفي الأساسي للمعابد وهو الدور الديني فقد تعددت الأدوار الوظيفية 
للمعابد في اليمن القديم» وذلك بتعدد وظائف الكهنة وقد شملت Bac‏ جوانب Leia‏ سياسية واقتصادية 
إلى جانب الدور الأساسي للمعابد هو الجانب الديني. 


gall ١‏ الديني للمعابد 


وهو الدور الأساسي الذي يقوم به المعبد باعتباره مركزا دينيا للحكام والموظفين والمتعبدين» 
وباعتباره مكانا Luts‏ للتعبد للإله» وكان يتم ذلك عن طريق الكهنة الذين يعملون كنواب للإله 
وللملك على حد سواءء ويشكلون حلقة وصل بين الإله وبين المتعبدين» وكان ASIE‏ مناصب ومهام 
خاصة يقومون بها داخل المعبد كما تم إيضاحها سابقاء كما أن المعابد في الحضارات اليمنية القديمة 
كان لها دور كبير في الاحتفالات الموسمية المعروفة بالحج» وغيرها من المناسبات الدينية 
(Schmidt 1991: 9)‏ . 


ومن ذلك أخلص للقول أن gall‏ الديني هو السبب الأساسي لوجود المعابدء لما كان للدين من 
أهمية في حياة المجتمعات» فقد كان الدين يدخل في ARS‏ شؤون الحياة عند الإنسان القديم. 


oY‏ الدور السياسي للمعابد 


رغم أن الدور الأساسي للمعابد هو الجانب الديني باعتبارها أماكن للعبادات» إلا أنه كان لها 
دور سياسي أيضاء فقد كانت المعابد مراكز هامة للسلطة المدنية والسياسية» حيث كانت تصدر 
منها الأحكام» cu y‏ فيها القوانين التي elei‏ حياة المجتمعات في مُختلف المجالات» سواء كانت 
أنظمة السوق أو استثمار الأراضي أو نظم الريء إضافة إلى كافة الأعمال الإنشائية والعسكرية 
التي كان يقوم بها الملك» asi‏ كانت تتم تحت اسم الإله» فهو الذي يأمر بالقيام بها (روبان AAAS‏ 
44( 


كما كان للمعابد دور سياسي هام faa‏ يتمثل في توحيد القبائل من نواح دينية» وهذا له دور 
كبير في توحدهم سياسياء مثلما حدث أثناء الاتحاد بين القبائل السبئية بما يُعرف بالتآخي الذي كان 
يقوم على أساس ديني» ولتقوية هذه العلاقة فقد اشتركت كل القبائل في Load‏ المعبد والإله» مما أدى 
إلى اتحادهم سياسيا واقتصاديا أيضاء ونفس التطور حدث في مملكة قتبان حيث كان الإله (e)‏ 


يُعتبر رمز الاتحاد السياسي بين القبائل القتبانية (رودو كاناكيس .)١1717-١75 VAN‏ 


كما لعبت المعابد f) sa‏ سياسيا هاما كرمز للسيطرة من قبل المملكة الأقوى على الممالك 
الأضعف منهاء حيث كانت المملكة المسيطرة تبني معابدها في المناطق التي تسيطر عليها كدليل 
سياسي على تبعية هذه المناطق للمملكة المسيطرة» وفي مملكة حضرموت لعب الإله (سين) نفس 
الدور الذي لعبه الإله (Ade SI)‏ من حيث اعتباره مركزا للاتحاد الديني والسياسي للقبائل التي كونت 
مملكة حضرموت (العريقي (QUY Y Y‏ 

ومن ذلك أستنتج أن الدين ومعابد الآلهة كانت تلعب Ly ga‏ سياسيا مهما في حياة الممالك 
اليمنية القديمة» فقد كان للدين دور أساسي في اتحاد القبائل في المملكة الواحدة» إضافة إلى اعتبار 
المعابد رمز ديني يدل على تبعية المناطق التي توجد فيها للمملكة المسيطرة. 


"5 


۳- الدور الاقتصادي للمعابد 


وكما كان للمعابد في الحضارة اليمنية القديمة دور ديني وسياسيء فقد كان لها أيضا دور 
اقتصادي هام» وتكمن أهمية ذلك في أن أموال المعبد هي في الأصل أموال للدولةء كما تبين من 
خلال النقوش المكتشفةء فقد اشتركت اليمن مع حضارات الشرق الأدنى القديم» مثل مصر والعراق 
في وجود أملاك شاسعة للمعابد متمثلة في المقام الأول في الأراضي الزراعية التي كانت تستغل La‏ 
يشبه الوقف» أو كانت تؤجر بعقد يُسجل في المعبد ويُسمى في النقوش ST)‏ ت ف) وهذا الأمر أدى 
إلى زيادة دخل المعبد (بافقيه 3^0 3: .)3١5‏ 


وبما أن التجارة كانت مُزدهرةً في الممالك اليمنية القديمة فقد كان للآلهة دور مهم في «S‏ 
باعتبار أن التجارة كانت تتم تحت حماية الآلهة الخاصة والعامة» كما أن المعابد متمثلة في الكهنة 
ومن خلال ذلك أستنتج أن المعابد كانت تلعب دور مهما في اقتصاد الممالك اليمنية القديمة» 
فقد كانت المعابد من أهم مصادر الدخل للمملكة من خلال الهبات التي كانت توهب للمعابد وكذلك 


ca ali‏ التى CaS‏ تخا الاه Ail]‏ إلى اهار و امان اراش abi‏ الور Aged‏ مم 
خلال تأجيرها. 


YN 


alle 4‏ الآلهة الرئيسة في جنوب جزيرة العرب 


عبد اليمنيون القدماء العديد من AYI‏ والتي Laid ye‏ من خلال النقوش اليمنية القديمة؛ إذ 
ذكرت هذه النقوش أسماء عدد كبير من الآلهة» التي كونت ما يمكن تسميته بمجمعات الآلهة» في 
كل من سبأء وأوسان» وقتبان» وحضرموت» ومعين. وكان الإله عثتر يقف على رأس مجمعات 
الآلهةء إلى جانب الإله الرسمي لكل مملكةء وكذلك إلى جانب آلهة الشعوب (القبائل) والمناطق 
المنضوية في إطار هذه الممالك» وتكوّن مجمع الآلهة في سبأ من: (عثترء هويسء ال ABs‏ ذت/ 
حضرموت فهو مكون من: (عثترء سين» حول» ذت/ حسولم)» وفي معين: (عثتر» 25( (ex SS‏ 


وما يهمنا في هذا المبحث هو الحديث بشكل عام عن الآلهة الرئيسة التي كانت تعبد في اليمن 
القديم» وهي (عثتر» ال bac caia‏ سين» ود» الشمس)» وسوف نتناولها في هذا المبحث بغض النظر 
عن تسمياتها المختلفة» فمهما اختلفت أسماء الآلهة في الممالك اليمنية القديمة» إلا أنها تندرج تحت 
مسمى ثالوث رئيس يتكون من ( القمرء الشمس» الزهرة). فكما أشرنا سابقا أن طبيعة الآلهة اليمنية 
القديمة كانت آلهة فلكية» أي أنها تقوم على عبادة آلهة تجسدها أجرام سماوية» كما كان عند الشعوب 
السامية cos AVI‏ وكون هذا الموضوع ليس موضوع الدراسة»ء لذلك سنتناول الحديث عن الآلهة 
الرئيسة بشكل عام ومختصر. 


أولاً: ANI‏ القمر 
كان ADU‏ القمر المكانة الأولى بين الآلهة التي كانت تُعبد في الممالك اليمنية القديمةء ولذلك 
استحوذ هذا الإله على العديد من الأسماء والألقاب في الحياة الدينية» حيث غرف الإله القمر بأسماء 


متعددة في الممالك اليمنية القديمة» وقد اختلف اسم هذا الإله من مملكة لأخرى كما هو مبين في 
الجدول الآتي: 


الكيان السياسي | AN‏ الإلهة الشمس الإله الزهرة (عثتر) | أسماء آلهة محلية أخرى 
القمر 
مملكة سبأ ال مقه شمس» Na‏ ود 
ذات ‘aja‏ ذات بعدان» الشارق› 
ذات غضرن» ذي يهرق» 
ذات برن» Ou PU‏ 
أم عثتر سحرءذي جر 
مملكة معين ود نكرح عثتر ذي 
MON‏ سماوي 
كهل ذي قبضم 
أنباي gi‏ صنتم c‏ ذات ظهرن 
"EL‏ ; 
دات رحبان» دات صخرن 
مملكة حضرموت | سين شمس» ذات حميم عثتر حول جلسد 
ذات کفس» ذات مولم 
مملكة أوسان ود شمس ose‏ 
مملكة سبأ وذي شمس رحمنن | اليهودية | رب 
ريدان(حمير) السماء 
شمس الملك و M:‏ 
arty‏ 
تنوف النصرانية 


جدول (Y)‏ توزيع الآلهة في الممالك اليمنية القديمة عن (العريقي (TOO :Y* «Y‏ 


۲۹ 


ففي مملكة سبأ سمي الإله القمر باسم (إلمقة)» وكان يعتبر الإله الرسمي للمملكة عبد من قبل 
جميع القبائل السبئية» كما تدخل هذا الإله في جميع شؤون حياة الإنسان السبئي» فقد كان المسيطر 
والمهيمن على تصرفات العباد» ومصدرا للخيرات والبركات» كما كان له دور مهم سياسياً 
وعسكريا في نظام المملكة (الجرو OTY Y Y.‏ 


a adi dim ie لح‎ ds caus dest Gap فس انزع‎ eaa 
(al — Solehi 1989: 239-247) 5 «(Y3-YV 21 53V 


لكننا هنا سنكتفي بالاقتراح الذي قدمه (إبراهيم الصلوي).؛ لأنه توفق في الربط بين المعنى 
اللغوي للاسم وبين شخصية AYI‏ ألمقه الفعلية. ويتلخص مقترحه في أن اسم ألمقه يتألف من ثلاثة 
أجزاء هي: J!)‏ - م ق - ه و).» فهناك اتفاق في جميع اللغات السامية على أن الجزء الأول من 
الاسم وهو (I)‏ ويشير إلى الإله السامي (a)‏ أما الجزء الثاني (مق) فهو يقرأ (ماقي)؛ وليس 
(مقق). باعتبار أن الألف في وسط اللفظ والياء في آخره هما حرفا مدء وفي هذه الحالة فهما 
يطرحان كتابة ويثبتان قراءة» استناداً إلى قواعد كتابة وقراءة لغة النقوش اليمنية القديمة. أما بالنسبة 
للجزء الأخير (هو)» فهو ضمير المفرد الغائب المذكر. و(ماقي) اسم فاعل بمعنى: (صائن» 
حافظ حام)» مشتق من الجذر (مقا)» بمعنى (صان» (os bas‏ وعليه فإن الاسم 
(المقهو) يعني " الإله الحامي / الحافظ هو " (الصلوي (Y *-Y8 VIA‏ 


وذلك ما نلاحظه من خلال نقوش محرم بلقيس التي ذكر فيها مسجلوها من القادة العسكريين 
وغيرهم شكرهم وامتنانهم ADU‏ ألمقه» لأنه حفظهم وحماهم وصانهم» وأعادهم سالمين منتصرين 
من حروبهم التي كانوا يخوضونهاء ومن تلك النقوش على سبيل المثال Ja629; Ja644; Ja‏ 
Ja 577‏ ;564. 


وفي مملكة معين كان يسمى الإله القمر باسم (ود)» وكان الإله الرئيسي لكل القبائل التي 
تخضع تحت سلطة الدولة المعينية )107 :1988 (Ryckmans‏ وكان المعينيون يسمون أنفسهم 
(أبناء ود)» ومعنى الاسم يدور حول الحب الإلهيء فقد SS‏ في كثير من التمائم التي تم العثور 
عليها تحمل عبارة (ail aay)‏ وتعني (ود الأب) (نيلسون (Y Y :١15/‏ كما كان المعينيون يُقيمون 
لهذا الإله أماكن خاصة لتقديم القرابين خارج حدود المملكةء فقد بلغ هذا الإله المكانة العليا بين 
الآلهة في مملكة معين» ولم تقتصر عبادته على مملكة معين» لكنه كان المعبود الرئيس لمملكة 
أوسان baj‏ ( الجرو QYY Y Y.‏ 


وفي مملكة قتبان سمى القتبانيون الإله القمر باسم al yall (ac)‏ بذلك هو التقدير» ويدل 
كانوا يعدون هذا Gals AYI‏ لهم» وقد ثرئت في نقوش قتبانية أسماء لآلهة أخرىء مثل الإله (أنباي 


وفي مملكة حضرموت كان الإله القمر يحتل المكانة الأعلى بين الآلهة المقدسة cabric‏ 
وكانوا يسمونه الإله (سين)» ومعبده الرئيسي في مدينة (شبوه) عاصمة مملكة حضرموت ) Sedov‏ 
(and Batayi 1994: 3‏ أما معنى اسم الإله (سين) فتتم مقابلته مع الإله البابلي (سن)ء ولا 
يوجد تفسير لمعنى الاسم (موسكاتي .)١15 ATL‏ وبعض النقوش التي تم العثور عليها في 
حضرموت» كانت تبين أن اسم (سين) كان يُطلق على ATI‏ القمرء وأنه الإله المعبود الأول cabric‏ 
وكان يرمز للإله (سين) بالنسرء وهذا الرمز كثير ما نجده Le gas yo‏ على المسكوكات الحضرمية 
القديمة (الجرو (Yo Y Y.‏ 


ثانياً: الإلهة الشمس 

احتلت الإلهة الشمس مكانة عظيمة في الديانة اليمنية القديمة» لأنها كانت تُعتبر أحد أفراد 
الثالوث الكوكبي»ء حيث تم ذكرها في النقوش اليمنية في المرتبة الثالثة بعد الإله القمر والإله الزهرة 
(Xe)‏ 

ورغم أن الشمس تأتي في المرتبة الثالثة في سلسلة الآلهة اليمنية» إلا أنها اعتيرت في 
مراحل متأخرة» خاصة في عهد مملكة Ga‏ وذي ريدانء الآلهة الوطنية لهذه المملكة. وعدم قدرة 
الإنسان على الاستغناء عن الشمس دفعه إلى عبادتها وبناء المعابد لهاء ومن aal‏ المعابد التي بناها 


اليمنيون القدماء لعبادة الآلهة الشمس هو معبد (شحرار) الذي بُني في منطقة المعسال 
(Ryckmans 1988: 107)‏ 


وأشار القرآن الكريم إلى عبادة الشمس عند اليمنيين القدماء في مملكة سبأء وذلك في قوله 
تعالى (فمَگث غير aes‏ فقال Lay Cabal‏ لم ثحط به وجئثك من «YY cd Go ba‏ إني وَجَدت إمرأةٌ 
تملِگھم cu ly‏ مِن كل شیئ Lely‏ عرش عظيم«١27» Lee gig faa s‏ يَسحِدونَ للشمس من دون الله 
وزيّن لهم الشتيطان أعمَّالهم ad‏ عن السبيل aed‏ لا يَهِتَدُون«: («Y‏ (سورة النمل» (Y 54 = YYÀ‏ 


ومن الأسباب التي دفعت اليمنيين القدماء إلى عبادة الشمس هي طبيعتها المضيئة التي تلفت 


الأنظار إليهاء وكذلك تأثيرها في حياة الإنسان» فقد كان يعتبرها منبعا للحياة» لأنها تهب الحياة لعدد 
YS‏ 


من الكائنات أهمها الزراعية التي تعتمد اعتماد كبير على الشمسء فتنتج الحبوب التي يعتمد عليها 
الإنسان في غذائه» لذلك اعتبرها منبعا للحياة وقدسها (العريقي (VO :7٠١7‏ 


وتعددت أسماء وصفات وألقاب الآلهة الشمس عند اليمنيين القدماء تبعاً لتعدد واختلاف 
المناطق في Gall‏ القديم» فهناك نقوش تعود إلى مملكة معين تذكر هذه الآلهة باسم (C OS)‏ وهي 
تعود في العربية إلى (نقرح) أي القارح وتعني الكاملء حيث يُقال أن الفرس قارح يعني ALAS"‏ 
النمو"» كما أغُثير الفرس من رموز الآلهة الشمس فيما بعد (البكر (Y Yo :3 3 AA‏ وكان السبئيون 
يسمون هذه الإلهة باسم (ذات حميم)» وهذه التسمية مشتقة من (حمى)» أي يصفونها بأنها متقدة 
cass To‏ وكذلك سميت عند السبئيين ذات بعدن» ذات غضرنء GIS‏ برن (Y Y :۱۹۸۰٩ Asi)‏ 
إضافة إلى تسميتها بالشمس وغيرها من الأسماء كما هو مبين سابقا في الجدول .)١(‏ 


أما في مملكة قتبان فقد سُميت الإلهة الشمس بعدد من الصفات التي تدل على مكانتها العلياء 
Cus‏ تم التعرف من خلال النقوش القتبانية على صفتين متلازمتين للإلهة الشمس وهما (ذات 
صنتن) و(ذات ظهرن). فالصفة الأولى مشتقة من الصون وتعني الحماية» والصفة الثانية تدل على 
قوة الإشراق والظهور. وكذلك cs SS‏ صفة أخرى للإلهة الشمس في النقوش القتبانية عرفت باسم 
(أثرة) وتقابل اللفظ العبري (أشرت) وتعني اللمعان القوي» بالإضافة إلى تسميتها بالإلهة الشمس 
(العريقي Lal .)72١-7١ :7٠٠١7‏ في مملكة حضرموت فقد سميت الشمس باسمها المجرد (شمس) 
كما ورد في النقوش )183 :1994 (Sedov and Batayi‏ 

أما بالنسبة لرموز هذه الإلهة فقد كان اليمنيون القدماء يرمزون لها برموز مختلفة» فمنهم من 
رمز لها برمز النسر لما لها من هيمنة وسيادة وشموخ» وكذلك رمز لها برمز الفرس والأسد La‏ 
لسموها وشموخهاء وهناك رموز غير حيوانية أهمها القرص الذي يُعتبر SUR‏ طبيعيا لشكلها 
الدائري (الجرو (QUY Y Y.‏ 


(Xe) 8 js 31 ثالثاً: الإله‎ 


يُعتبر الإله الزهرة (عتتر) الركن الثالث من أركان الثالوث الكوكبي في الحضارة اليمنية 
القديمة» ويُعتبر الإله الزهرة ابن الإلهتين الأخريين القمر والشمسء ويتمثل هذا الإله في كوكب 
الزهرة. 


Yy 


ولم تقتصر عبادة هذا الإله على منطقة معينة أو مملكة معينة في اليمن قديما» بل شملت 
عبادته كل المنطقة الحضارية في اليمن القديم» بدليل وجود اسم هذا الإله في النقوش التي ظهرت 
في تلك المناطق )2 :1991 (Beeston‏ 


Cus‏ ارتبطت عبادة هذا aly!‏ بالمطر والسقي» وهذان الأمران هما دعامة الحياة في 
الحضارة اليمنية القديمة» حيث كان اعتمادهم على الزراعة بشكل كبيرء فقد كانوا يعتبرونه إله 
المطر والري الذي يظهر من خلال العواصف الرعدية التي تروي الأراضي الزراعية» فقد كان 
cab‏ هذا الإله (سيد قنوات Goll‏ ) في اليمن القديم )107 :1988 (Ryckmans‏ ولأن عبادته 
كانت مُرتبطة بالخصب والري والمطرء انتشرت معابده في كل المناطق اليمنية القديمةء فقد كانوا 
يستغيثون به» وخاصة في المواسم التي تشح فيها الأمطارء لأن الأرض الزراعية كلها كانت مُعتمدة 
على ذلك (الإرياني ۱۹۸۸: (Y‏ 


كما أن الإله الزهرة (عثتر) ae‏ في كثير من الأمم السامية» كالبابليين» والأشوريين» 
والكنعانيين» والتدمريين مما يدل على شيوع عبادة هذا الإله في الحضارات القديمةء وكون هذا 
«ly‏ هى .موتضوخ Coal, Sued al a did Gad jl Lut yall‏ من iul yall ode‏ (باحشوين Yes Y‏ 
(QU‏ 


ty 


؟.الفصل الثاني 


الإله عثتر في نقوش جزيرة العرب وخاصة في النقوش العربية الجنوبية القديمة: 
تسميات الإله عثتر ومعانيها كما ترد في النقوش. 
أولا: صيغ الاسم. 
ثانياً: معاني الأسماء ومحاولة في تأصيلها. 
رموز الإله عتثر. 
معابد عبادة الإله عثتر من خلال النقوش العربية الجنوبية. 
الطقوس والشعائر الدينية الخاصة بالإله عثتر. 
التقدمات المكرسة للإله عثتر التي ذكرت في النقوش. 
)١(‏ أنواع التقدمات. 
(Y)‏ أصحاب التقدمات. 
(Y)‏ المناسبة (الغرض) من تقديم التقدمات. 
وظائف الإله عثتر. 
ملكية (أملاك) الإله عثتر للأراضي كما جاءت في النقوش. 


أسماء الأعلام المركبة مع اسم الإله عثتر. 


Yt 


5١‏ الإله عثتر في نقوش جزيرة Gall‏ وخاصة في النقوش العربية الجنوبية القديمة 


cà gll ك ين‎ aie apn} GIS لک‎ cid الست اتم‎ dias glo jte afl Gale putt al 
مع وجود بعض التباينات» ففي بلاد الرافدين كان يمثل إلهة أنثشي عند‎ OST السامية وغير السامية»‎ 
السومريينء والأكاديين» والبابليين» فعرفت باسم (ع ش تار/اشاتار/اي شت ار)»‎ 
وكانت تسمى عند السومريين (إنانا)» وكان لها صفات ورموز متباينة» من أشهرها كانت تمثل إلهة‎ 
قينا كين شن ع السام ك الان‎ ead عة‎ eee A e y erae iei 
(ع تار / ع تارات/ع ش‌ت‌ار‎ Via وغيرهم؛ وغرف بأسماء وصفات مختلفةء‎ On pall g 
١7٠١51251١09 في مصر في عصر الأسرة الثامنة عشرة‎ aie ت / ع ش ت ار ت ه)» كذلك‎ 
ش ت ر ت)» واعتبرت إلهة الحرب» كما في بلاد‎ E) ق.م)» فعرفت بصيغة مؤنثة تحت اسم‎ 
«JS 317) (عثر)‎ (Ph 279) ر)‎ à g) Bil الرافدين» كما عبد عند الثموديين وورد‎ 
.)3٠0٠١:5٠٠١57 (باخشوين‎ (JS 576) و(ع ت ر س م)‎ 


Ul‏ عثتر في جنوب جزيرة العرب فكان إلها f S3‏ بخلاف العرب الشماليين وغيرهم من 
الشعوب السامية الذين عبدوا عثتر على أنه إلهة أنثى بأسماء وصفات متباينة (نيلسون :١15/‏ 
(Vay‏ 


ولم تقتصر عبادة هذا AYI‏ على منطقة أو مملكة معينة في اليمن قديماء بل شملت عبادته QS‏ 
المنطقة الحضارية في اليمن القديم» بدليل وجود اسم هذا الإله في كثير من النقوش التي ظهرت في 
تلك المناطق» حيث ارتبطت عبادته بالمطر والسقي» وهذان الأمران هما دعامة الحياة في الحضارة 
اليمنية القديمة» حيث كان اعتمادهم على الزراعة بشكل كبير. فقد كانوا يعتبرونه all‏ المطر والريء 
ولأن الأرض الزراعية كلها كانت في تلك الممالك القديمة مُعتمدة على مياة الأمطارء فقد انتشرت 
معابده في كل المناطق اليمنية القديمة» وكان يُلقب ب (سيد قنوات الري ) في اليمن القديم (العريقي 
ا (VE AVY‏ 


Y‏ تسميات AI‏ عثتر ومعانيها كما ترد في النقوش 


في البداية لا بد من الإشارة إلى أن الأهم من معرفة معنى اسم Al)‏ معين» هو معرفة هيئة 
ذلك الإله وإدراك شخصيته من خلال سلوكيات salle‏ وفي هذا الفصل سنحاول استعراض صيغ 
أسماء الإله "عثتر" كما جاءت في النقوش المستقاة من مدونة النقوش العربية الجنوبية (CSA I)‏ 
وبعد ذلك نوضح الآراء التي حاولت أن تقدم تفسيرآ لمعاني أسماء هذا الإله» والتعرف على 


„Ac شخصيته»› وعلى تصو رات غباده‎ LŠ 


:S jl‏ صيغ الاسم 
ذكرت النقوش اليمنية القديمة العديد من صيغ الاسم (ع ث ت ) ( aie y‏ استعراضنا لتلك 
الصيغ سنحاول معرفة تاريخ ظهورهاء وتحديد أماكن انتشارها على خارطة اليمن القديم. 


١‏ الصيغة (ع ث ت ر) 


وردت هذه الصيغة في مئات النقوش» وهي أكثر الصيغ انتشاراً في مختلف لهجات 
بغض النظر عن شخصية وهيئة هذا الإله في كل مملكة على حدةء وهذا التشابه اللفظي لا يمنع أنه 


Ul‏ من حيث ظهورها فقد ظهرت في أقدم النقوش المعروفة في الأراضي السبئية» وهي 
النقوش التي اصطلح على تسميتها ب "نقوش قائمة أسماء الكهان "Eponyms List‏ التي عثر 
«Robin Gale‏ في جبل البلق الجنوبي في مأرب. وكان أول من نشرها هو (لوندين)» وهي 
محفوظة Gila‏ في المجمع العلمي في lid‏ وبعد دراسته لهذه النقوش خرج بتصور لنظام كهنة 
يتوارثون منصب الكهانة للإله عثتر. واستطاع بعد ذلك تأريخ أقدم النقوش في هذه المجموعة إلى 
نهاية الألف الثاني» ومطلع الألف الأول قبل الميلاد» ومن تلك النقوش التي ظهرت Led‏ الصيغة 
eg)‏ تر)(1762/2 (GL 1774,8/3: GL 1780/2; GL‏ (لوندين ۱۱:۱۹۸۱ OY-‏ 


vy 


وهكذا ظلت هذه الصيغة تظهر في النقوش حتى النصف الثاني من القرن الخامس 
الميلادي» سواء في نقوش التقدمات أو النقوش المعمارية» أو الحربية..... الخ. وبالرغم من اختفاء 
الآلهة الوثنية في منتصف القرن الرابع الميلادي» وظهور ديانات cass sill‏ إلا أن الإله عثتر هو 
الإله الوحيد الذي ظهر في ظل التوحيد. فقد ظهر في نقش يؤرخ إلى النصف الثاني من القرن 
الخامس الميلادي» وهو النقش (27 (Gr‏ وهذا النقش» هو النقش المشهور الذي عثر عليه 
Grjaznevic‏ في Jb‏ حاضرة الحميريين. يذكر هذا النقش حادثة إحراق الأحباش للعاصمة 
ظفارء في أثناء الحروب التي كانت دائرة بينهم وبين الحميريين في ذلك الحين» ولأن الإله عثتر 
هو الإله الحامي للمنشآت» فقد سجل أصحاب هذا النقش فيه bale}‏ بناء agin‏ المسمى (ن س ر) 
الذي أحرقه الأحباش» وبعد أن أتموا بنائه وضعوه في حماية الإله عثتر شرقن كما في السياق: 
(ب ر دا/ ع ثت رش رقن /وردا/ال هه مو/و ......() :1984 Beeston‏ 
152( 


وفي هذه الدراسة سنقوم باختيار مجموعات من النقوش التي وردت فيها هذه الصيغة» 
بحيث تشمل معظم الأراضي اليمنية القديمةء وكذلك لتغطي فترات تاريخية مختلفة. ومن هذه 
النقوش السبئية 

وردت صيغة الاسم p)‏ ث ت ر) في مئات النقوش السبئية» حيث انتشرت في أغلب 


الأراضي السبئية. ولمعرفة رموز النقوش التي وردت فيها هذه الصيغة أنظر (قائمة النقوش١)»‏ 
أما مواقع العثور عليهاء فسيتم تحديدها على خريطة خاصة بذلك (خارطة .)١‏ 


النقوش الأوسانية 
وردت صيغة الاسم (ع ث ت ر) في ase‏ قليل من النقوش الأوسانية» وذلك بسبب قلتهاء 
els Le cas [la Cà pay‏ فين (CSA V)‏ : 


۷/ ١فاقسلا‎ - ١ 


U.A .M .266/1) وهو الآن محفوظ في متحف الآثار بجامعة عدن تحت رقم‎ »١ باطايع‎ - Y 


YN 


النقوش الحضرمية 

تتميز النقوش الحضرمية عن غيرها من النقوش اليمنية القديمة بكونها AUE‏ وعباراتها 
موجزة. Ul‏ بالنسبة لصيغة الاسم (ع ث ت ر) فقد وردت في عدد قليل من النقوش الحضرمية» 
Lid je‏ منها النقوش التالية: ) NAM 2440/3, 4; RES 2693/5; Shabwa S-75-27/1;‏ 
(Shabwa S-75-85/2‏ 


- 


النقوش القتبانية 


وردت فيها هذه الصيغة حسب ما جاء في )| «CSA‏ انظر (قائمة النقوش7”.» ص (Y‏ 


النقوش المعينية 
وردت صيغة الاسم (ع ث ت ر) في أغلب نقوش المدن المعينية» ولمعرفة النقوش التي 


وردت فيها هذه الصيغة وخاصة المنشورة في )1 (CSA‏ على سبيل المثال لا الحصر انظر (قائمة 
YU gall‏ ص (X^ -YAY‏ 

asy‏ من الإشارة إلى أن الصيغة p)‏ ث ت ر) قد جاءت في حالة التثنية» ]3 جاءت 
بالصيغتين: (ع ث ت ري)؛ و (ع ثات ر ي ن). جاءت الصيغة p)‏ ٿث ت ر ي) في نقش قتباني 


وحيد fe‏ عليه في قرية صناع آل زين بالحد / يافع» وهو الموسوم ب: (بافقيه ‏ باطايع. A‏ / 4- 
(A‏ جاءت فيه الصيغة في حالة الإفراد والتثنية» (ع ث ت ر)» (ع ث ت ر ي) في السياق: 


(ب ع ٿث ت ر / ش رقف ن/وب عم/ذمب رقم/وانب ي/وب/ع ث ت ري /ب 
س۲ ر م / و اد هن م / وب /ش مس هامو/وا ب/موراهامو/عمدن/ب ين /ي ه 
ق ب ض / م ل ك / س ب ۱ / و ذر ي دان / وب ر دا/واخي ل /مادبت همو /و 


ش ع ب هم و/ س ف ر (e‏ 


۳۸ 


فقد جاءت الصيغة p)‏ ث ت ر ي) تثنية لصيغة الاسم (ع ث ت ر)» ويؤكد تثنية هذه 
الصيغة إسمي المعبدين اللذان ذكرا بعدهاء وهما: المعبد الأول (ب os‏ ر e(a‏ والمعبد الثاني )1 a‏ 
هن م)» وكان من المفترض أن تكتب هذه الصيغة بالسياق: (ع ثا ت ر /ب س٣ر‏ م/و عث 
ت ر / اد هن م)» ورد اسم المعبد الأول (ب س ر م) في هذا النقش وفي نقش آخر موسوم ب: 
«(J R-W-Brashear 1/2)‏ أما المعبد الثاني (! د هن (a‏ فلم يرد في نقش آخر من النقوش 
المعروفة (الزبيري Y‏ 31-09( 

«(A M 202b/3) الصيغة (ع ث ت ر ي ن) التي وردت في النقش القتباني الموسوم ب:‎ Ul 
صيغة تثنية لاسم الإله عثتر بدلالة الاسم عثتر‎ Laj الذي عثر عليه في النقب بيحان» فتعتبر‎ 
(A vanzini 1980: 115) بحرفي التثنية الياء والنون‎ 


(o & E) الصيغة‎ - Y 


وردت هذه الصيغة p)‏ ث ر) في axe‏ قليل من النقوش اليمنية القديمة» وجميعها نقوش 
M 197/3: M 245/3: M 254/3;‏ ;5 ,0537/4 الاج 35-5 ;20-207/4- (CIH.398/20; A‏ 
M 283/3, 4; M 437/2; M A FRAY - as- Saqb.4/2;‏ الأنصاري — الفاو١).‏ 


وفيما يلي سوف نحاول من خلال بعض النقوش المشار إليها معرفة فيما إذا كان الاسم E)‏ ث 
ر) يدل على AMI‏ نفسه al‏ لا. فالنقش (197/3 (M‏ وهو نقش معيني من براقش» ذكر الصيغة (ع 
ث ر) في Gaull‏ التالي: rus)‏ ل ١‏ / ع ث تر/ذقب ض م/ وودم/ونك Se s/c‏ 
تر/ذي هرق /و عثر/ي هرق/ كل/مبني/رب قن). 

ومن خلال هذا السياق تظهر صيغة الاسم (ع ث ت ر) المعينية بصيغة g)‏ ث ر). وذلك 
اعتماداً على اسم المعبد (ي هر ق).؛ الذي ورد بعد الصيغتين. إذ وردت في هذا النقش العبارة: (ع 
ث ر/ ي ه ر ق)» وهي تقابل العبارة: E)‏ ث ت ر / ي ه ر ق).؛ التي وردت في النقشين 
المعينيين )305 (M 253/3: M‏ وبذلك نتوصل إلى أن الصيغتين p)‏ ث ت ر »و ع ث ر)» هما 
اسمان لشخصية إلهية واحدة» في تصور المعينين له. وكما cla‏ في السياق فإن تاريخ هذا النقش 


يعود إلى عهد: AGIA!)‏ ع / يش ر/ واب ن هاو/ح فنم/ريم/ ملك ي/ مع ن). 


Ya 


وكذلك النقش: )245/3 (M‏ ذكر الصيغة p)‏ ث ر)» كما جاءت في النقش السابقء إلا أن 
الفارق Lagin‏ اسم المعبد» إذ يذكر هنا معبدان هما: ó)‏ ب ض @( و (ي ه ر ق) للإله عثترء فجاء 
اسم المعبد الأول مع الصيغة p)‏ ث ت 5( والثاني مع الصيغة p)‏ ٿث ر) كما في السياق التالي: 
(و/ ي س ت رض /ذق ب[ ض.....] ع وذ/ ع ث ت ر /ذق ب ض/وود/ونكرح/ 
وع ث ر / ذ ي هر ق). النقش: )398/19-20 (CIH‏ فيتحدث عن تقديم تقدمة للإله إلمقه» في 
معبده أوعال صرواح» ومقدموها هم أتباع الملك. وقد وردت الصيغة g)‏ ث ر) في صيغة التوسل 
التي اختتم بها النقش كما جاء في السياق: (ب ع ثت ر /و هبس /وال مق هو/وب ث 
ر / ب علم/ وب ذت /ح مي م/و ب ذت /ب عدن م/ وب ع ثر/ش ي مم/ور 


ب عهامو/وش مس (se‏ 


وق خلال ذلك aulas‏ القول إن الصميعة p)‏ ك ن في هذا (til‏ تقال الصنيحة (ع ci Ca‏ 
5(« وذلك من خلال ظهور اللفظة (ش ي م (e‏ بعدهاء وتعني الإله الحامي (بيستون وآخرون 


(Y 5‏ إذ ترد هذه اللفظة bale‏ بعد صيغة الاسم (ع ث ت ر) (الزبيري (EY 7٠٠١‏ 


وبذلك نصل إلى أن الصيغتين (عثترء وعثر) هما اسمان لإله واحد» في تصور المعينيين. 
وذلك لم يظهر في مناطق أخرى غير الأراضي المعينية (الخارطة .)١‏ 

أما النقش الموسوم ب: (الأنصاري — الفاو /١‏ 5 — 0( الذي عثر عليه في قرية الفاوء فقد 
SS‏ الصيغة (ع ث ر) في السياق: (ف ا ع ذ ه / بك ها ل/ ول ه/وع ثر/اش رق)» 
والتي تعني في رأي بيستون: " فأعاذه (أي القبر) بالآلهة كاهل والله وعثر الشارق " (بافقيه 


ومن الواضح أن الصيغة (ع ث ر) في هذا النقش تقابل الصيغة g)‏ ث ت 5( وذلك لورود 
اللفظة (! ش ر ق)» التي تقابل اللفظة (ش ر ق e(o‏ في النقوش المعينية والسبئية. وظهور هذه 
الصيغة في قرية الفاو ربما يعود إلى تأثيرات معينيةء LS‏ سبق أن لاحظنا انتشار هذه الصيغة 
بكثرة في النقوش المعينية. 
Y‏ - الصيغة )£ ت ر) 


Capuzzi.3; Gal72 ) وردت هذا الصيغة في عدد قليل من النقوش عرفنا منها:‎ 
(Gr40/3; RES 3958/7; RES 4194/5; M A FRAY -Sari’.7/4-5; VL 15/2 


كما ظهرت هذه الصيغة أيضا في مجموعة من النقوش التي عثرت عليها البعثة الآثرية 
الأمريكية في سنبان - شرق مدينة ذمار - (الخارطة (Y‏ وهذه النقوش غير موجودة في (CSAT)‏ 
لكنها منشورة في دراسة (خليل الزبيري)» وهي موسومة ب: (نقش سد العجمة CY‏ نقش سد العجمة 
۳ نقش سد العجمة 5) (الزبيري (EV :3٠٠١‏ وسوف نحاول من خلال بعض النقوش المشار 
إليها التأكد فيما إذا كان الاسم (ع ت ر) يدل على الإله نفسه أم لا. 


فالنقش )40/3 (Ga 17- Gr‏ الذي غثر عليه في هكرء وردت فيه الصيغة في السياق: 
(ب ر دا /۱ ل ھم و/ ع تر /ذ س٣‏ ن ح / وذ سم (eg‏ ويتحدث فيه أصحابه (ب ن و/ 
فار م) عن بناء كريف للماء (يركة). وهذا النقش مؤرخ إلى منتصف القرن الأول الميلادي 
بالتاريخ» وبالتقويم الحميري كما في السياق: (ب ور خن /ذل سب عت /وس ت les/q‏ 
©( 


والنقش )3958/7 (RES‏ الذي عثر عليه في جبل قرنين» على بعد Y‏ كم شمال بيحان 
القصاب» والذي يخص بني معاهر وقبيلتي خولان وردمان» التي كانت تقع في نطاق محافظة 
البيضاء ce gall‏ ومديرية يافع )7 - 3 :1985 (A L-Sakaf‏ ووردت فيه الصيغة في السياق: (ب 
ردا/ومقم/عثك'تر/7/شرقن/وس ين/ذالم/وعم/ذدونم/بعل/ 
عق ببات/وعلن/وعم/ذمب رق م/ب عل/ سل يم/ولممم/وبردا/رع 
تر/ب عل/ صن عت م/وب ردا/ودم/بعل/مث ولم/ وب ردا/مراه 
مو/ال عز/يلط/ملك/ح ضرم وت /ب ن/عم/ ذخ ر). ويعود تاريخ هذا 
النقش إلى القرن الثالث الميلاديء أي في الفترة التي كانت فيها ردمان تابعة لحضرموت في أيام 
ملكها "ال je‏ يلط بن عم ذخر" (بافقيه (FEY NAAS (5 5 Al‏ 


والنقش القتباني )4194/5 (RES‏ الذي يتحدث عن إقامة بعض المنشآت المعمارية وبعض 
الأعمال الزراعيةء وقد وردت فيه الصيغة g)‏ ت ر) في سياق النقش كالتالي: (ب ر دا / ع م /و 
من ض ح هم و / عت ر/ن وابن/ونب عن /وح مي م/واخي 3e5/se—‏ 
ب ت هم و). وكذلك النقش الموسوم ب: (MAFRAY -Sari*.7/4-5)‏ الذي عثر عليه في 
أراضي ردمان وخولان» فقد وردت فيه الصيغة نفسها في السياق: (ب ع ت ر / ذا دم م/ وعم 
/ ذم ب ر ق م / ب ع ل / س ل يم / ول مم م). Ul‏ بالنسبة لتاريخ هذا النقش» فغير معروف 
على وجه الدقة (الزبيري (EN :7٠٠١‏ 


ul‏ بالنسبة لنقوش البعثة الأثرية الأمريكية التي وردت فيها الصيغة p)‏ ت ر) فنكتفي بضرب 
التالي: 


۳-... م ادب /ع تر /شرقن/وم‌ادب SE E EEE‏ 

Ra: ع تر /ذ س٣ ن ح/و ع تر /ذب [. ]تع‎ - ٤ 
.م ع /م ادب /عتر/ذعدنم/خ‎ 

آ]-مرهامو/وشر ح/ل رب ههمو/ ون ف س هو/ 

۷-و عب دهو/وكل/ق ني هو/وس رم 

/-وكل/ب ض ع م/وم هدودرم/وب جعم 

۹-و ذي [.] ó‏ بن / و حفر / س طرن/ ف ل /ي ع ت ب رن/ 
-هو ت ر /[ ...]ن / مل صق /5 ص ت ب ر J!/dd/‏ 

3/5 ]ن /ش عبن /م يت مم / ل وض ست / نفس‎ 1-١١ 
؟"- نف س/معم/بذن/س ب[ ]رن /[ ]/و[ ]رد[ ]م/د‎ 


/o[]!s/oo[]o»-/ sel -لن/وعتر/ذف []ات[‎ 


5نف س/ورد/بن/رف[ ]و س بانن/وص عن 
٥-ش‏ ر /و مات م/[ st/ldel‏ 


ومما سبق» نصل إلى أن الصيغة (ع ت ر)» هي صيغة من صيغ اسم الإله عثترء ونكتفي 
من ذلك بدليل ورود اللفظة (ش ر ق (Gy‏ بعدها في السطر الثالث» فهذه اللفظة هي من صفات الإله 


عثتر Laila oi‏ بعده. 


€ - الصيغة g)‏ & ت) 


وردت الصيغة (ع ث ت) بحذف cel M‏ وهو ما يعرف بالقطع والترخيم» وهي ALIA‏ 8 


وبحسب ما ذكره (Garbini‏ فقد ظهرت هذه الصيغة في النقشين ;4223 (RES‏ 
RES 4151)‏ النقش الأول )4151/3 (RES‏ سبئي» وهو مكسور في نصفه الأول» ولا يظهر من 
اسم الإله عثتر سوى الحرفين الأول والثاني E)‏ ث)»ء وقد «Garbini aiel‏ أن الاسم كان مكتوبا 
بثلاثة أحرف فقط (ع ث ت). أما النقش الثاني )4223 (RES‏ وهو حضرميء فلا يظهر فيه من 
اسم الإله عثتر سوى حرف العين» واستكمله Garbini‏ ليصبح g)‏ ث ت)» كما فعل في النقش 
الأول )410 - 409 (Garbini1974:‏ 


Ul‏ الباحث فيوافق (الزبيري) في مخالفته ما ذهب !43 «Garbini‏ باعتبار الصيغة g)‏ ث 
| النقشان اللذان adie!‏ عليهما JAS‏ على ورود الصيغة g)‏ ث ت) في النقوش اليمنية هما نقشان 
تالفان» ولا يمكن الاعتماد عليهما. 

ب حرف الراء حرف مثبت» ولا يمكن حذفه من صيغة الاسم (ع ٿث ت (o‏ 


ج - تأتي هذه الصيغة غالبا في أسماء الأعلام المركبة مع اسم الإله عثترء كما سيتم توضيح ذلك 
Gay‏ في أثناء الحديث عن أسماء الأعلام المركبة مع اسم هذا الإله. 


© الصيغة g)‏ ث ت ر (e‏ 


وردت هذه الصيغة في كثير من النقوش الحضرمية وفي نقش سبئي واحد» حسب ما جاء 
في (| (CSA‏ انظر (قائمة النقوش (f‏ وسنستعرض بعض النقوش التي جاءت فيها هذه الصيغة؛ 
من أجل معرفة العلاقة بين صيغة الاسم (ع ث ت ر (a‏ وصيغة الاسم (ع ث ت ر)» وفيما Ja)‏ 
كانت هناك علاقة بينهماء أم أن كل صيغة تشير إلى إله مستقل» وأن العلاقة Lagin‏ تقتصر على 
التشابه اللغوي؟ 


Gr, Wadi — ) النقوش الحضرمية: ونختار منها على سبيل المثال النقش:‎ Y sj 
في وادي دوعن في حضرموت» وهو نقش مكسور‎ Grjaznevic عليه‎ ic الذي‎ «(Daw‘an.1 
لا يقرأ منه سوى السطر الثالث: (ع ث تر /ي هدعت ج/وع ات ر/ يذب /بعل/‎ 
ش هر / ع ث ت ر م)» ونتيجة للتلف الذي أصاب النقشء لا نستطيع أن نبني أي افتراضات‎ 
حول هذه الصيغة.‎ 

والنقش aybun.15)‏ 3-8 8) الذي استخرج من حفريات ريبون التي قامت بها البعثة 
الأثرية اليمنية السوفيتيةء خلال aie‏ الثمانينات من القرن السابق» ويتحدث عن تقديم تقدمة. وينص 
على: 

١)س‏ قنيات/عثتر 
؟)م/ن فس ث/واذن 
")ث/وولدث. 

من aS gall‏ بأن مقدم التقدمة امرأة» حيث تظهر تاء التأنيث في آخر الفعل (س ق ن ي) 
والضمير العائد عليها في الحضرمية (الثاء)» وهي تقدم نفسها وأذنها (سمعها) وأولادهاء ل (ع ث 
تر (e‏ 
ul‏ النقش (Ba-Raybun.17)‏ فلم يتبق منه سوى سطر واحد ينص على: (.... ق ن ] ي / ع ث 
ت ر م/ار ب ع / وت س ع ي / ب ح هات ي). ويتحدث Laj‏ عن تقديم تقدمة ل (ع ٿث ت ر 
Li‏ النقش السبئي (Ja 2860 d)‏ الذي Że‏ عليه Jamme‏ في الرحبة ‏ شمال صنعاء -» وهو 
مكسور إلى عدة col jal‏ فيتحدث عن شخص وضع نفسه في حماية g)‏ ث ت ر (a‏ وينص على: 
(نءهر/مرثد/ عثت رم). 

ومن الشواهد النقشية السابقة نتوصل إلى أن الصيغة (ع ث ت ر (a‏ هي اسم لإلهة مؤنثة في 
حضرموت» وهي مرادفة للصيغة g)‏ س۲ت ر (e‏ اعتماداً على: 


5 وردت الصيغة (ع ث ت ر م)» بزيادة حرف الميم في آخرهاء وهذا يشابه ظهور حرف الميم 
في صيغة (ع ros‏ ر (e‏ (انظر الصيغة "ع س٣ت‏ ر (Gay Ma‏ 


£t 


(Sedov and Batay 1994: 183 - 196) ربيون في حضرموت‎ 


E) كما تبين معنا سابقا أن امرأة هي من قدمت التقدمة للإلهة‎ (Ba- Rybun 15) ذكر النقش‎ -g 
س” ت ر م)» في كون معظم عبادها من النساء. أما النقش‎ p) ث ت ر م)» وبذلك فهي تشابه‎ 
فقد ذكر أن إحدى النسوة قدمت تقدمة هي أربعة وتسعون تمثالا للعضو‎ (Ba- Raybun 17) 
الذكري. وهذا النوع من التقدمات يقدم عادة لإلهة مؤنثة» لأننا نرى أنه من غير المعقول تقديم هذا‎ 
النوع من التقدمات لإله مذكر.‎ 


بعض النقوش التي ذكرت ذلك مكتوبة باللهجة السبئية وبعضها بالحضرمية» وبهذا نخرج بتصور 
أن الذين قدموا التقدمات والذين كانوا يتحدثون باللهجة السبئية كتبوها (ع ث ت ر GY (e‏ اللهجة 


والباحث يرى بأن ظهور الصيغة (ع ث ت ر م) في النقش السبئي (Ja 2860 d)‏ الذي 
ذكرناه سابقاء فيبدو غريباً بعض الشيء كونه النقش الوحيد. كما أن Wissmann‏ يقول عن الاسم 
(ع ث ت ر (o‏ أنه ظهر في النقش السبئي )461/6 (CIH‏ كاسم لشهر من شهور السنة السبئيةت 
كما ظهر في النقش القتباني ) (RES 3566/26R‏ كاسم لعشيرة )262 :1976 (Jamme‏ 


أما بالنسبة لمعرفة مواقع انتشار الصيغة (ع ث ت ر م) في حضرموت انظر (الخارطة1). 
5 الصيغة (ع È‏ و ر) 


وردت هذه الصيغة في النقش (0./1-3 + «GL 9344933 =A 785 a + b 2 C‏ وهذا 
النقش سبئي» غثر عليه في هجر الشرارة»؛ بالقرب من صرواح خولان. جاءت فيه الصيغة في 
السياق: 


(ب ع ث_اتر/وب ن هاو/بنو/ ع ننن/ذذران/ق ف و/ق ي ف/ش مس ه 
مو / ب ملا/وم عد/عث ور/7/شرقفن/والمق ه/ب عل/اوع ل ن/وش م 


س م/ ل و ف ي همو /و وف ي/اولدهمو/وقنيهمو). 


وهذه الصيغة من المؤكد بأنها تخص الإله عثتر وذلك لورود اللفظة (ش ر ق ن) بعدهاء 
GY‏ هذه اللفظة هي من صفات الإله عثتر وتأتي Laila‏ بعده. ويحتمل على الأرجح أن هناك خطأ في 
كتابة الصيغة g)‏ ث و ر) من قبل الكاتب الذي كتب النقش. لأن بني عنان المذكورين في النقش» 
كانوا يتعبدون للإله عثتر» كما جاء في النقش )398 (CIH‏ 


V‏ الصيغة )£ س ت ر) 


وردت هذه الصيغة مرة واحدة في النقوش السبئية» في النقش )459 (CIH‏ ويحتمل 
Jamme‏ أن ذلك يعود إلى تأثيرات أثيوبية )86 :1947). فقد ظهرت هذه الصيغة في عدد من 
النقوش الأثيوبية» Lei g‏ على سبيل المثال: ( Drewes.68; Drewes.69; Drewes.70;‏ 
«(J.E.671; J.E.1370‏ وإبدال حرف الثاء بحرف السين في النقوش الأثيوبية يعود إلى أن 
الأثيوبية تستخدم السين مقابل الثاء )186 (Ryckmans1962:‏ 


^ - الصيغة )£ س٣‏ ت ر) 


وردت هذه الصيغة في نقش حضرمي ربما هو الوحيد» وهو )2 (RAY-79-Te-6/‏ 


وينص على: (ع س۲ت ر / وض ر /ق ت ب ن/ وب ذت /ري [... (L‏ 


وكذلك في نقش سبئي AS‏ يكون الوحيد» وهذا النقش هو )316 (CIH‏ وينص على: (ع 
Yos‏ ر /ذ س د ر/ ت ال ب)» ويحتمل حدوث خطأ في نسخ هذا النقش» OM‏ صيغة g)‏ س٣‏ ت 
ر) لم يسبق لها أن ظهرت في نقش سبئي آخر كاسم لإله. إذ وردت في النقش السبئي J a902-)‏ 
(a/4‏ كاسم ale‏ وهذا يزيد الأمور Faded‏ فلا يمكن لشخص أن يحمل اسم إله (الزبيري :٠٠٠١‏ 
(ay‏ 


9 الصيغة )£ س ت ر (e‏ 
وردت هذه الصيغة في عدد من النقوش الحضرمية» وهي: 


(Raybfn-À a? ran 213/ 2, 3, 5; Raybfin-Aa? run 214/ 1: Raybfin-A a° ran 
222] 2; Raybfin-À a? run 235/ 2; Raybfin-À a? ran 456/ 2; Raybfin-A a? ran 
457/ 2; Raybfin-À a? ran 458/ 2; Ry 660/2-RES 4065; Ry 622/1; Ry 622/ 

.(2; Raybfin 200; Bq 76 


تقول A vanzini‏ عن الصيغة ro g)‏ ت ر (e‏ بأنها الاسم الذي يطلق على الإله عثتر في 
اللهجة الحضرمية )111 :1980 ). ولكن الحفريات الأثرية التي تمت في ريبونء أثبتت أنها إلهة 
مؤنثة. وليس إلها ذكرآ كما ذكرت «A vanzini‏ فعلى سبيل المثال إذا أخذنا النقش (-3 B‏ 
(R 3٠0‏ فهو يؤكد ذلك» فقد عثر على هذا النقش في أثناء حفريات ريبون. إذ ينص على: 


١)ا‏ برش د/ب نبت /ش ع ر ود/س 
(Y‏ قن يت / ع س٠‏ ت را م/ذت / ح ض ران 
؟")مس؟ ن د هن /ذر ض وات / ع س٣ت‏ رام 
(f‏ عل هن ١/‏ برش د/ عل هي del‏ 
(e‏ ض / ع ي ن س٣‏ ي و/ وات ن و ع س / ع س” 
1( ت ر م / ب ذت / ن ظفت / wie‏ 
ومعناه: 
(المدعوة) ابرشد بنت شعرودء قدمت تقدمة ل(ع س٣ت‏ ر (e‏ سيدة (ذات) معبد حضرن» 


مسند مرضاة ل(ع س٣‏ ت ر (a‏ وذلك لشفاء ابرشد من مرض في عينيهاء وقد أدت (ابرشد) 


صيغة g)‏ س۲ ت ر (e‏ هنا صيغة مؤنثة» وتختلف عن شخصية الإله عثتر في سبأء وذلك 
لظهور تاء التأنيث قي نهاية اسم الإشارة (ذات) الذي أشار إلى معبدها حضرن» مما يدل على أنها 
إلهة مؤنثة. هذا من الجانب اللغويء أما من الناحية الدينية فنجد أن اغلب المتعبدين لهذه الإلهة من 
النساء» كما جاء في النقوش. كما كانت معظم التقدمات لهذه الإلهة تماثيل للعضو الذكري الذي 
وجدت منها أعداد كبيرة» والذي تطلق عليه النقوش اسم (ب ح ت). وكذلك كان يطلب منها في 
النقوش أن تمنح عبادها الأبناء الذكور» وأن تزيد الخصوبة وتحمي الذرية. 


ويقول La Bauer‏ عن اسم هذه الإلهة (ع nos‏ ت ر م) أنه كان معروفا من قبل إجراء 
التنقيبات الأثرية في ريبون» فمن المحتمل بأنها عبدت في أماكن أخرى في حضرموت» منها على 
سبيل المثال في حصن العر بحسب ما جاء في النقش )686 (Ry‏ وفي معبد باقفطة حسب نقش 
«(BQ 78)‏ ومن غير المستبعد أنها كانت معروفة في الأراضي القتبانية» ولكن موطنها الأصلي 
وموقع عبادتها الرئيس في ريبون (115 - 114 :1995). 


Ul‏ (باخشوين) فكان لها (sl‏ مخالف فتقول: إن SS‏ الاسم (ع س۲ ت ر (e‏ في هذه الصيغة 
جعل الباحثين يعتقدون أنه إله جديد يمثل إلهة أنثى» باعتمادهم على الصيغة (ذت حضرن)»؛ 
واعتبروه لقب Lala‏ بالإلهة e)‏ س۲ ت ر م)» كما اعتبروها إلهة راعية للنساءء فتقول (باخشوين) 
إن هذا الرأي غير صحيح» وإن هذا الاسم هو اسم عثتر مع التمييم» وإن اللقب الذي يليها (ذت 
حضرن)» هو لقب خاص بالشمسء وتعلل سبب زيارة النساء لهذا الإله GY‏ عثتر من آلهة الخصب 
(باخشوين (TVA Y «Y‏ والباحث يوافق (باخشوين) Lad‏ ذهبت إليه من أن هذا الاسم هو اسم 
الإله عثتر مع التمييم» وكذلك بأن ابدال حرف الثاء أبدل بالسين الثالثة» وهذه سمات معروفة في 
النقوش الحضرمية. 


ثانياً معنى الاسم 

يعد تفسير معنى اسم إله من الآلهة القديمة من الأمور الصعبةء لأننا لم نعرف هذه الآلهة إلا 
من خلال النقوش التي تتسم بمواضيع محددة. لكن معرفة معنى اسم أي all‏ يعتبر مصدرآ هاما لفهم 
aiia‏ وطبيعة شخصيته»ء والجهل بمعنى الاسم يؤدي Gus‏ إلى ظهور افتراضات حول colina‏ قد 
تكون بعيدة عن المنطق» وبذلك يصبح مدلوله أكثر غموضا وتعقيداً. 


كما أن إطلاق التسمية على هذا الإلهء أو تلك الإلهة» يعكس الصورة التي يتصورها الإنسان 
عن هذا الإله» كما أن الاسم وصف للمسمىء وعليه يجب التروي عند تفسير معنى أو مدلول أي 
اسم يطلق على أحد AAY‏ وأن نأخذ بعين الاعتبار الشخصية الإلهية لتلك الآلهة. ونشير هنا إلى 
أن أسماء الآلهة قد تكون متشابهة» ولكن ليس بالضرورة أن تمثل نفس الإله» ونضرب Sia‏ بسيطا 
لذلك بشخصين يحملان نفس الاسم» لكن قطعا لا يمكن أن يمثلا شخصية واحدة» حتى وإن كانا 
توأمين. 

وهنا في هذا المبحث سنحاول توضيح آراء الباحثين المختلفة التي حاولوا فيها تفسير معنى 
الاسم (ع ث ت ر)» فقد ظهرت دراسات عدة حاول أصحابها تقديم مقترحات لتفسير colina‏ توافق 
بعضهاء وتباين الآخرء وجميعها اعتمدت على مقارنات لغوية ad‏ 

ثم ظهرت عدة دراسات عن صيغة الاسم (ع ث ت ر) من حيث اشتقاقها ومعناهاء فظهرت 
أربع فرضيات عن calls‏ الفرضية الأولى Fresnel kala‏ أشار فيها إلى أن جذر الاسم (ع ث 
ت ر) لا يتفق مع أي جذر من الجذور في اللغتين العربية والعبريةء والفرضية الثانية يرى 
أصحابها أن جذر الصيغة g)‏ ث ت (o‏ هو (ع ث ر). ويرى أصحاب الفرضية الثالثة أن جذر 
(ع ث ت ر) هو (ع ت ر). أما الفرضية الرابعة فيرى أصحابها أن جذر (ع ث ت ر) هو (ع ث 
ت) ونوضح ذلك فيما يلي: 
)١(‏ الفرضية الأولى 

صاحب هذه الفرضية Fresnel‏ هو أول من حاول الخوض في معرفة معنى هذا الاسم» فقد 
أشار إلى أن جذر الاسم (ع ث ت ر) لا يتفق مع أي جذر من الجذور في اللغتين العربية والعبريةء 
و ذلك لوجود الحرف الثاني في الاسم (الثاء)» ولهذا من صعب معرفة معنا 


4 


ويؤكد أن الصيغة p)‏ ث ت ر)» قد اختفت من اللغتين» ويقول: إنه فيما إذا بحثنا عن هذه 
ig acr Aa ph Gat a‏ مرل ال ا 


في اللغة العربية: لا يوجد في هذه اللغة اقتران بين الحرفين الثاء والتاء في جذر واحدء خاصة إذا 
كان الأول ساكناء ففي هذه الحالة يحدث إدغام متقاربين» GY‏ الثاء والتاء متقاربان في مخرجهما. 
وفي اللغة العبرية: لا يوجد الحرف الصوتي (الثاء) حيث من الممكن القول بأن حرف (الثاء)» 
تحول في هذه اللغة إلى حرف (الشين). ونتيجة لعدم وجود هذه الصيغة (ع ث ت ر) في اللغتين 
العربية والعبرية» فربما أنها موجودة في اللغة المهريةء التي مازالت تحتفظ ببعض الصيغ اللغوية 
القديمة )201 - 199 :1845 (Fresnel‏ 


(Y)‏ الفرضية الثانية 
وتنص هذه الفرضية على أن أصل الاسم (ع ث ت ر) مشتق من الجذر (ع ث ر)» 
ويتزعم هذه الفرضية cRyckmans, G‏ وقد دعم فرضيته هذه بعدة معطيات هي: 


e‏ يرى بأن الحرف الصوتي الثالث (التاء)» في صيغة (ع ث ت ر)ء هو من الحروف الزائدة» 
وبالتالي عند حذفه يظهر جذر الصيغة الأصلي (ع ث ر). وهذا أمر مؤكد عنده نظراً لظهور 
(ع ث ر) في النقوش اليمنية القديمة. 


e‏ بما أن الإله عثتر يرتبط بالمطرء وهذا أمر مؤكد من خلال النقش (71 «(Fa‏ والذي طلب فيه 
ملك سبئي من عثتر حماية مدينة مأرب» وسور معبد Adal)‏ من أمطار الخريفء هذا بالإضافة 
إلى نقوش ال (Eponyms)‏ التي SX‏ عبارة: )5 س ق ي/ ع ثت ر /سبا/خرف/ 
و د ث ا)» sling‏ على ذلك سميت الأراضي التي تُسقى بالأمطار "أرض sic‏ والأراضي 
التي ُسقى عن طريق الري من الأنهار وغيرها تسمى "أرض بعلية"» وعليه فإن عثور أو 
عثيرية مأخوذة من hall‏ (ع ث ر). ونجد في اللغة العربية أن g)‏ ث ر) تعنى "اغتنى؛ 
eco gi‏ وهذا يعبر أيضا عن ارتباط الإله عثتر بري الأراضي وسقايتها ) Ryckmans‏ 
191 :1962( 


وعن هذا الجذر يقول ol" Fahd‏ (ع ث ا ر) هو إله بني بكرء وله شعائره» وطقوسه 
الخاصة» وهو شكل من أشكال "fie"‏ )47 :1968). 


(Y)‏ الفرضية الثالثة 
وتنص هذه الفرضية على أن أصل الاسم (ع ث ت ر) مشتق من الجذر (ع ت ر)» ويتزعم هذه 
الفرضية  Jamme‏ 38 دعم Aina À‏ هذه بعدة معطيات هي: 
e‏ أن جذر الاسم (ع ث ت ر) هو (ع ت ر)» وذلك GY‏ حرف التاء قد أثبتته الجذور الأكادية 
والآرامية» والكنعانية: Star — ‘A Storeth‏ |ء وبالتالي فإن اعتبار حرف التاء من الحروف 


الزائدة» يعتبر خاطناء ويكاد الجذر (ع ث (o‏ أن يكون نادر الوجود. 


e‏ من حيث النطق فإن نطق (ع ث ت ر).؛ يعتبر صعباء وذلك من حيث نطق الحرف الحلقي 
(العين)» والحرفين السنيين (التاءء والتاء)» وبالتالي يعتبر نطق (ع ت ر) سهلا Jae‏ وهو 
يعني بالعربية " القوة» والشجاعة "6 وهي من الصفات الإلهية. 


e‏ أثبتت التاء في بعض الألفاظ التي جاءت في النقوش» مثل (| ع ت ل م /١ع‏ ت م ر). ففي 
النقش (522/2 (Ry‏ نجد اللفظة (ع ت ك >( والتي ظهرت بالشكل: g)‏ ت (o od‏ 
.(J amme 1956: 255)‏ 


ul‏ (عبد الوهاب راوح)» فقد نشر دراسة فيولوجية عن اسم الإله عثترء أيده Led‏ (إبراهيم 
الصلوي) في دراستة (أعلام يمنية قديمة) )3443 ۱۳۲ AYY-‏ فقد اعتبر (ع ت (o‏ جذر 
الاسم g)‏ ث ت ر)» وبالتالي فهو يذهب إلى ما ذهب إليه Jamme‏ من ALS‏ كما أن (راوح)؛ 
أضاف معاني هذا الجذر في اللغات السريانية» والعبرية» والعربية الشمالية» وذلك على النحو 


الاتئ: 


وفي اللغة السريانية وردت الصيغة g)‏ ت ي ر (I‏ وتعني: car S)‏ غني). و"اعتر نفسه" 
تعنى "أشبع نفسه"» مما يعني أن معاني: الكرم والغنى والشبع» هي المدلولات الواردة في هذه 
ARI‏ وفي اللغة العبرية وردت تحت صيغة (ع ش ي ر و ت)» والتي تعنى (ثروة» غنى» مُلك). 
وهي بالطبع المدلولات نفسها في اللغة السريانية. وأما في اللغة العربية الشمالية فوردت تحت 
معنيين ديني ولغوي: 

المعنى الديني: جاءت من معانيها:"العتر": هي شاة كانوا يذبحونها في رجب لالهتهم مثل» 
ذبح وذبيحة» وعتر الشاة والظبية» ونحوهما يعترها f ie‏ وهي عتيرة: ذبحهاء والعتيرة: أول ما 
ينتج من الماشية كانوا يذبحونها لآلهتهم. والعتر: الصنم “tes‏ له» والعتر بالكسر: تعني الأصلء 
وفي المثل يُقال:"عادت إلى عترها "Gand‏ أي رجعت إلى أصلها. أما المعنى اللغوي: فمن معاني 
(ع ت ر) الشدةء والقوة» و(ع تا ر) تعني "شجاع" (راوح ۱١۰۸:۱۹۸٩‏ 2 9( 


اه 


)£( الفرضية الرابعة 

يتزعم هذه الفرضية «Garbini‏ وقد اعتمد في فرضيته على معطيات جديدة تختلف عن 
الفرضيات السابقة» وهي تحليل بناء الاسم ذاته» وفرضيته هذه تنص على أن الصيغة:(ع ث ت)» 
هي جذر الاسم عثترء وأهم المرتكزات التي اعتمد عليها في دعم هذه الفرضية هي: 


e‏ يظهر اسم الإله عثتر في نقوش العربية الجنوبية دون الحرف الصوتي الأخير (الراء)» فنراه 
يظهر بالصيغة g)‏ ث ت)» Mlle y‏ عندما يكون Te ja‏ من أسماء الأعلام المركبة. وقد ظهرت 
هذه الصيغة منفردة في النقشين )4151 (CIH 16; RES‏ 


Garbini xie! e‏ في تفسير صيغة الاسم على ظاهرة لغوية هي الترخيم في أسماء الأعلام 
ALS pall‏ تتمثل في حذف الحرف الأخير من بعض الألفاظء Beeston Lei‏ فيرى أن هذه 
الظاهرة موروثة من السامية المبكرة» وهي موجودة في اللغتين Apel YI‏ والعبريةء بالرغم من 
ظهورها بصورة قليلة. 


e‏ وفي الأجاريتية (ع ش ت)» تدل على الإله المذكر من (ع ش ت ١|‏ ر)»؛ وكمثال لذلك ففي عام 
71 ام نشر Avigad‏ ختما فینیقیاء نص على (ت ب ر ك / ل ع شت /ب ص د ن)» 
والتي تعنى: (عشترت صيدون). والفعل (ت ب ر ك)» يشير إلى أن g)‏ ش ت) هنا تدل على 
الإله المذكر من (ع ش ت ا ر)» حيث أراد الكاتب هنا أن يثبت أن صيغة g)‏ ش ت) في 
الأجاريتية تدل على (ع ش ت ار)» وبذلك فإن ظاهرة حذف الحرف الأخير موجودة في 
الأجاريتية خاصة في اسم الإله عثتر. 

e‏ وظهور الصيغة (ع ش ت) وانتشارها الواسع إلى جانب (ع ش ت رت)» في نفس الفترة 
الزمنية» وفي المنطقة السامية يعطي نتيجة واحدة» هي وجود ظاهرة حذف الحرف الأخير من 
الاسم. وبالتالي فإن حذف الحرف الأخير من تركيب الأسماء لا يفقدها شكلها بعد الحذف» كما 
أنها تثبت عند النطق. وبذلك فإن افتراض اللفظ p)‏ ث ت) هو جذر (عثتر)» يصبح مقبولا 
اعتمادآ على ما ورد. Lil‏ معانيها فهذا الجذر ليس له معنى» لأنه لا توجد مادة في المعاجم 
åy jall‏ تحت هذا الجذر )410 - 409 :1974 .(Garbini‏ 


oy 


وأما إذا بحثنا في مدلول الكلمة (عثتر) من الناحية اللغويةء فنجد أن جذر الكلمة في الأكادية 
(اتر) وتعني (فاخرء عظيم) )83 :1957 (Gelb‏ وفي الكنعانية (ع ث ر ي) تعني (الأرض 
التي تُسقى بواسطة المطر الخفيف) )240 :1963  (Costaz‏ وفي العربية الفصيحة نجد أن العتر 
تعني (اشتداد الرمح و اضطرابه)»ء ads‏ بكسر العين وفتح التاء تعني (نبت أو شجر صغارء 
والصنم» وشاة كانوا يذبحونها لآلهتهم)» Lal‏ عثر فتعني (كبا)» والعاثور تعني (المهلكة من 
الأرضين)» وأعثره بمعنى (أطلعه)» والعتري تعني aiiu Le)‏ السماء) (الفيروزي آبادي ۱۹۸۷: 
(ots - 004‏ وبالتالي فإن المدلول اللغوي لهذه اللفظة في هذه اللغات يجمع بين معان عدة تدور 
حول ( القوة» cg j ll s‏ والغيث "المطر"). 

ومن خلال آراء العلماء المتباينة نتوصل إلى أنه من الصعب الوصول إلى جذر اسم الإله 


Agu ومعناه‎ gu 


ev 


ANE jar.‏ عتثر 
الحيوانات الرمزية. 
رمز الهلال والقرص. 
رمز الكف. 
رمز رأس الحربة. 


رمز حزمة البرق والقلم المزدوج. 


رموز ANI‏ عتثر 


إن معرفتنا لمعنى رمز معين يعتمد على مدى معرفتنا بثقافة الناس الذين يستخدمونه» أي أن 
e IE edid‏ وسفن رهزا A Cow‏ :دراه dol‏ قلاف aca adi‏ ذا ECE‏ 
وك رلا غق نر نه asus cet acia‏ رو ذلك edi Chap dod osi‏ لماعي 
والديني» والثقافي لذلك المجتمع» وفي هذا المبحث سنتناول موضوع الرموز الخاصة بالإله عثترء 
بأنواعها المختلفة» وسنوضح آراء الباحثين حول هذه الرموز. 


فعندما رأى العربي الجنوبي كغيره من سكان العالم القديم أن معبوداته في السماء بعيدة عن 
مداركه» اتجه إلى التجسيد لتقريب هذه المعبودات من duala‏ فخصص لها رموزآ حيوانية أو 
أشكالاً أرضية مختلفة» على أساس صفات مشتركة بين المعبود والرمز (باخشوين (TY :٠٠٠۲‏ 
فالرمز يوحي بشيء غامضء أو مستتر بالنسبة لناء وأيضا الكلمة والصورة تكون رمزاً حين توحي 
بشيء أكثر من معناها الواضح المباشرء على اعتبار أن الرمز هو شئ له وجود حقيقي مشخصء» 
ولكنه يرمز إلى فكرة أو معنى مجردء وبذلك يكون لها مظهر يصعب تحديده أو تفسيره بدقة. 
فماهية الرمزية تتلخص في إدراك أن شيئا ما يقف Shay‏ عن شئ آخرء أو يحل alaa‏ أو يمثله (أبو 
زيد (E NAAS‏ 


لذلك تعد دراسة الرموز من الدراسات التي يكتنفها الكثير من الغموض والصعوبةء وخاصة 
الرموز الإلهية» ومن أهم الدراسات التي تناولت هذا الموضوع الكتاب الذي نشره Grohmann‏ 
في عام 5١5١م‏ بعنوان: ) Góttersymbole und Symboltiere auf südarabischen‏ 
Css (Denkmálern‏ قام فيه بدراسة الإشارات الرمزية والحيوانات التي [8S‏ ما تظهر على 
النقوش والآثار اليمنية القديمة. وكانت تأتي في مقدمة النقوش» أو في أحد جوانبهاء ولا تدخل ضمن 
سياق النقش» وكما أشار Grohmann‏ أن هذه الرموز ذات دلالات وليست مجرد رسوم gale‏ 
بدليل Uil‏ ظهرت بنمط واحد مميز لا يتبدل» كما حاول ربط تلك الرموز بالآلهة (الزبيري :٠٠٠١‏ 
(A^‏ 


وفيما يخص الرموز الإلهية نشير هنا إلى أن عملية تكوين رموز الآلهة عند تلك الشعوب 
كانت تتطلب agia‏ معرفة وافية ومسبقة للإله الذي يراد الرمز إليه» حتى يأتي الرمز دقيقا ومطابقا 
لشخصية ذلك الإله. ليكون هذا الرمز مفهوما للعامة المتعبدين لهذا الإله أو ذلك. ومن ذلك لابد لنا 


من عمل دراسة وافية ومسبقة لتلك الآلهة لمعرفة معاني هذه الرموز. 


ويمكن تقسيم الرموز الإلهية في جنوب جزيرة العرب إلى قسمين هما: 


-١‏ الحيوانات الرمزية: وهي رموز ذ نحتت أو رسمت على شكل حيوانات بشكل كامل أو بشكل 


جزئي» وكانت تستخدم ايض كعنصر زخرفي. 


-Y‏ رموز أخرى: وهي رموز تنوعت مادتها وتعددت أشكالها رسمت أو نحتت في بداية النقوش 
أو في نهايتهاء ومن هذه الأشكال أجزاء من جسم الإنسان» أو أشكال ASI‏ أو هندسية» أو 


نباتية» أو أدوات حربية» أو رموز كتابية. 
وكل ما يهمنا من هذه الرموز هي الرموز الخاصة بالإله عثتر التي سنوضحها فيما يلي: 
أولاً: الحيوانات الرمزية 


ظهرت رسومات الحيوانات الرمزية على الآثار والنقوش التي وجدت في مختلف الأراضي 
السبئية» وفي مختلف العصور. فقد بدأ ظهورها على المخربشات الصخرية التي يعود تاريخها إلى 
عصور ما قبل التاريخ» ثم تطورت المهارة الفنية عند اليمنيين القدماء» فرسموها بشكل أكثر إتقانا 
على الآثار والنقوش» ومن ثم نحتت في شكل قطع رمزية صغيرة. ومن أهم الحيوانات التي وجدت 
صورها على LUI‏ والنقوش: «de gll‏ والثورء والثعبان» والنسرء والحصانء والتنين وغيرها. 


فمعظم الباحثين في الحضارة اليمنية القديمة» وعلى رأسهم «Grohmann‏ يرون أن الآلهة 
اليمنية القديمة تم التعبير عنها برموز على أشكال حيوانية» وبرموز متنوعة قد يتعذر فهم دلالاتهاء 
فالوعل كان رمز مشتركا بين الآلهة عثتر» وإلمقه» وتألب ريام» ورأس الثور كان رمز مشتركا 
بين الآلهة Aid)‏ وعم» وودء وكان الثعبان رمزا ADU‏ (ود) في معين. وتوجد على النقوش 
والمسكوكات والمباخر وغيرها من الأدوات رسومات لحيوانات خرافية وثعابين متشابكة بطيور 
وغيرها. وتلك الرموز لا يمكن الجزم بمعناها الحقيقي» ولا بنوع الإله الذي تمثله بشكل دقيق 
(الصليحي ۱۹۹۰: (ET‏ 


فالرأي الذي يرى أن طابع الديانة اليمنية القديمة طابع فلكي» ارتكز على تفسير مدلولات 
الأشكال الحيوانية والصور الرمزية الأخرىء وعلى التشابه القائم بين بعض أسماء الآلهة اليمنية 
القديمة وبعض أسماء الآلهة في بلاد الرافدين. فرمز الهلال يتمثل في القرون المنحوتة برؤوس 
الثيران» وأعتبرت رسوم هذا الهلال والذي تعلوه نجمة رمزا للقمر ولكوكب الزهرة. وعلى هذا 
الأساس اعتبرت الديانة في اليمن القديم ديانة فلكية (الزبيري .)٠١5 :٠٠٠١‏ 


كه 


ويرى Jamme‏ أن Je jl‏ والثور في سبأ يرمزان إلى tic UY!‏ )285-286 :1956( 
وترى Hófner‏ أن de sll‏ أيضا يرمز إلى الإله عثتر 4Xy‏ ظهر على النقشين: ) ;585 Ry‏ 
6 الخاصين AYL‏ عثتر من جبل اللوذ )299 :1970). بينما يرى Müller‏ أن الظبي 
يرمز للإله عثتر طالما وأنه ظهر على النقش (Schmidt / Marib.23)‏ الخاص بالإله عثتر 
)101-107 :1986). كما أكد «Ryckmans, J‏ أن الوعل هو الحيوان الرمزي الخاص بالإله 
عثتر معتمدا على ظهوره في النقوش التي ذكرناها Gia‏ )107 :1988). ومن ذلك نتوصل إلى أن 
الوعل» والثورء والظبيء هي الحيوانات الرمزية الخاصة بالإله عثتر. 


ul‏ (الزبيري) في دراسته )٠١١ - ٠١١ :7٠٠٠١(‏ فكان رأيه مخالفا لآراء الباحثين السابقين 
قائلا: لا يمكن أن تكون الحيوانات الرمزية التي ظهرت على الآثار» والنقوش السبئية [35a‏ 
خاصة بالآلهة وذلك لأسباب عدة لخصها في الآتي: 


)1( ظهرت رسوم وتماثيل الحيوانات الرمزية في مختلف المعابد السبئية والمخصصة ADU‏ 
Sii‏ ظهرت رسوم وتماثيل الثور في معبدي إلمقه أوام (محرم بلقيس)» وبرأن (عرش بلقيس) في 
مأرب» وفي معبد الإله عثتر (ب ر ا) في مأرب. و ظهرت رسوم الظبي والوعل في معبد إلمقه 
(s,‏ وأيضا ظهرت في نقوش موجهة pile ADU‏ كما ela‏ في النقشين: )585 (Ry 586, Ry‏ 
(لوحة «(Y‏ وعلى النقش: (Schmidt / Marib.23)‏ الخاص بالإله عثتر. وهذا يدل أن هذه 
الحيوانات لم تكن تظهر مع إله واحد فقط Lail g‏ مع الآلهة عموما. لذلك استخدمت صورها للزخرفة 
في مختلف المعابد السبئية بغض النظر عن كون هذا المعبد مخصصا لهذا الإله أو لذلك. وهذا 
ينطبق تماما على الأفاريز التي تستخدم رؤوس الوعول كزخرفة في معظم المعابد السبئية 
(اللوحة؟؛ شكل ب). 


(ب) تضاربت أراء الباحثين حول نسب هذه الحيوانات إلى الآلهة باعتبارها حيوانات رمزية 
لهاء ومن هذه الحيوانات ما نسب إلى إلهين أو ثلاثة» بالرغم أنه من الواضح أن كل إله في مجمع 
iad Aly‏ اة ad Cats‏ ا و dade‏ وة الخاضرة هة فم gis US Ge‏ 
اعتبر Lala Gl pa‏ بالإله عثتر» ولكن هناك من ينسبه ADU‏ إلمقه (بركات EY NAAT‏ - ££( 
وهناك من نسبه للإله تألب ريام )543 :1965 (Hófner‏ وهذا التضارب في الآراء يكشف عن 


مدى صعوبة نسب الحيوانات الرمزية للإلهة. 


ev 


as s (e)‏ أن الآلهة اليمنية القديمة لم تشخص بهيئة إنسانية» فكيف U‏ أن نتصور أن تشخص 


(د) يبدو أن طابع الديانة في اليمن القديم» خاصة في Las‏ كانت فلكية» وهذا ينفي العلاقة بين 
الآلهة والرموز الحيوانية. 


ولذلك يعتبر (الزبيري) هذه الحيوانات الرمزية ما هي إلا حيوانات مقدسة ارتبطت بالإنسان» 
وبحاجياته المختلفة لهاء واستخدمت رسوماتها كنوع من الزخرفة في معابد الآلهة المختلفة. 


ثانياً: رموز أخرى 


وفيما يلي سنتناول الرموز الإلهية غير الحيوانات الرمزية التي كانت تخص الإله عثتر في 
النقوش العربية الجنوبية» فهناك رمز يخص عتترء وهو الذي يطلق عليه اصطلاحا (رمز الهلال 
والقرص). فقد أشار كثير من الباحثين إلى أن هذا الرمز خاص بالشمس والقمرء ما عدا 
(الزبيري) الذي أشار إلى أن رمز الهلال والقرص (العين والراء)» هو رمز خاص بالإله عثترء 
وليس رمزاً للشمس e paill g‏ كما سنوضح ذلك لاحقا. 
)١‏ رمز الهلال والقرص 
من المتعارف عليه عند كثير من الباحثين أن هذا الرمز كان يشير إلى الشمس والقمرء 
بحيث يمثل القرص الشمس بينما يمثل الهلال القمر. وجاء ذكره عند (الهمداني) في الجزء الثامن 
من الإكليل» في وصفه لرئام» وهو بيت كان يحج الناس إليه قبل الإسلام» ويقع في رأس جبل أتوة - 
كمال ail c elata‏ قال old s aile rad gM =, cthangll‏ بات jail‏ حاط فة ALD:‏ فيه صيرة 
الشمس والهلال» فإذا خرج الملك لم يقع بصره إلا على أول منهاء فإذا رآها كفر لها بأن يضع 
راحته تحت ذقنه عن وجه يستره ثم يخر بذقنه عليها (۱۹۷۹: "(NYA‏ وعن الهمداني أخذ هذا 


التفسير» وأول من aisi‏ عنه Grohmann‏ في دراسته )43 :1914)» وسار على هذا النهج من 


جاء بعده من الباحثين. 


أما (الزبيري) فيرى في دراسته عن الإله عثتر )٠١5- ٩٩ Y)‏ أن رمز الهلال 


والقرص رمز خاص بالإله «tie‏ وذلك لأسباب dae‏ هي: 


مه 


e‏ يمثل رمز الهلال والقرصء رسم الحرفين الهجائيين (العين والراء) بخط المسند» وهما الحرف 
الأول )0( والأخير (P)‏ من اسم الإله عثترء ولا غرابة أن تظهر صيغة من صيغ اسمه 
بحرفين» فقد ظهر danl‏ بصيغ عديدة - كما ذكرنا Gils‏ وبذلك فإن هذا الرمز يمثل رمزاً 
كتابيا للإله عثتر. فالرموز Lal)‏ هي حروف احتفظت في المجال الديني بدلالتها الأصلية؛ 
وتطورت تلك الدلالة بمرور الزمن» وبحسب فهم العامة لها إلى رسوم ذات دلالة رمزية كما 
طرأت عليها دلالات أخرى» حتى أصبحنا اليوم لا نستطيع فهمهاء أو تفسير دلالتها. لأننا لا 
نعرف Gi‏ من الأساطير اليمنية القديمة )279 :1970 (HOfner‏ وأقدم مثال معروف ظهر 
عليه هذا الرمز كان على حجر(ق ي ف)» سجل عليه النقش )4635 (RES‏ الذي يعود إلى 
القرن السابع قبل الميلاد» وقد ظل استخدامه حتى فترات متأخرة من تاريخ A gall‏ السبئية 
.(Höfner 1970: 303)‏ 


e‏ يتشابه رمز العين والراءء مع الرمز الذي ظهر للإله عثتر في مملكة معين» هو خط في شكل 
زخرفيء ظهر على ثلاثة نقوش من براقش هي: )480 (GL1158; 611302: Hal‏ 
(اللوحة؛ SISSY!‏ أءب»ج)» بحيث sla‏ حرف العين أسفل حرف الراء» ومثل في نفس الوقت 
الدائرة العليا من حرف الثاء. وهناك على بوابة معبد رصفم رسم حرف الراء بشكل يشبه 
الهلال الذي يظهر في هذا الرمز (اللوحة؛ الشكل e(a‏ ومثال ثالث ظهر على ختم سبئي ol j‏ 
Rathjens‏ في صنعاء tia M)‏ الشكل ه) )166 :1955). حيث كتب عليه بخط زخرفي 
اسما الإلهين عثتر وسحرء وظهر حرفا العين والراء بهيئة الهلال والقرص. وهذا يدل على 
استخدام الحروف الكتابية كرموز للآلهة» وفي نفس الوقت يمثل حرفا العين الراء من الناحية 
الفنية الهلال والقرصء أي أن حرف الراء يمثل هيئة الهلال» وكذلك يمكن أن يمثل حرف 
العين هيئة القرص. 

أما من حيث سبب ظهور هذا الرمز فإن ظهوره على الآثار والنقوش ربما كان يمثل حماية 

لها من قبل الإله عثترء فقد ظهر هذا الرمز على العديد من الأشياءء هي: 

da جدران المباني: ومثال لذلك ظهوره على بلاطة في جدار قصر الملك الذي يقع في رأس‎ Í 

أتوه (الهمداني (Y 80:4 Y3‏ وعلى يمين البوابة الجنوبية لمدينة تمنع حاضرة القتبانيين وغيرها 

من المباني وأسوار المدن اليمنية القديمة. ووجود هذه الرموز إنما يمثل حماية الإله jue‏ للمنشآت 
المعمارية» وهذا ما سنراه is Y‏ عندما نتناول وظائف الإله عثتر في هذه eal pall‏ وربما أن وضع 

رمز العين والراء كان GY Gals‏ تكون المنشأة المعمارية في حماية الإله عثتر. 
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ب - القيف: ظهر رمز العين والراء على بعض النصب Ay peal)‏ التي تطلق عليها النقوش اسم 
(ق ي ف).» وجاء هذا الرمز في أعلى النصبء وهذا يمثل حماية الإله عثتر للقيف» خاصة وأنه 
كان ينصب غالبا fax;‏ عن المدن والمنشآت السكنية. 


ج - النقوش: ظهر هذا الرمز على العديد من النقوش» وهذا يعبر عن وضع تلك النقوش في حماية 
الإله عثتر لحمايتها من العبث بها. 


د المباخر: ظهر هذا الرمز على الكثير من المباخر التي كانت تقدم للمعابد لإحراق البخور 
عليهاء ويأتي عادة على أحد أوجه المبخرة (اللوحة © الشكل |(« ويدل ظهوره على المباخر على 
حمايتها من قبل الإله عثتر. فقد عرفنا من نقوش محرم بلقيس أن بعض التقدمات وضعت في 
حماية الإله عثتر وإلمقه. 


ه ‏ الأختام: نجد هذا الرمز أيضا قد ظهر على sli)‏ والتي كانت تعلق بعضها على العنق 
كتميمة» ومن تلك الأختام ختم رُسم عليه في الوسط شخص يمتطي dal ga‏ وجاء رسم الرمز في 
الأعلى (اللوحة © الشكل ب)» وهذا أيضا يمثل نوعا من أنواع الحماية التي يقدمها الإله عثتر 
وهي حمايته للأشخاص. 


وبذلك نصل إلى أن الآراء تعددت واختلفت حول نسبة هذا الرمزء "الهلال والقرص" 
(العين والراء) US 5 «(P « O)‏ منهم بين وجهة نظره مستنداً على مبررات وضحها في دراسته؛ 
فكثير من الباحثين في هذا الموضوع أسندوا هذا الرمز للشمس والقمرء ما عدا (خليل الزبيري) 
الذي قدم مبرراته التي يثبت بها أن هذا الرمز هو رمز خاص بالإله عثترء وليس T ya‏ للشمس 
والقمر. أما أنا فأرى أن كل الافتراضات التي قدمها الباحثين مقبولة. 


أما بالنسبة للرموز الأخرى التي ربطها بعض الباحثين بالإله عثتر فهي: 


:) ) رمز الكف‎ )١( 

أشارت Hófner‏ إلى أن رمز الكف رمز للإله عثتر في معين» ورجحت أن يكون كذلك 
في سبأ. وقد تميز الكف في النقوش المعينية بكون أصابعه متجهة إلى ule II‏ ويستند على 
عارضة تقوم على قاعدة مربعة (اللوحة؟ الشكل Í‏ )303 :1970(. 


soa ill g مع رمز الهلال‎ (GL 1724) فظهر رمز الكف على النقش‎ Ga في نقوش‎ ul 
وجاء الهلال في الأعلى متجها للأسفل مع اتجاه أصابع الكف‎ cna daly القرص في‎ ela حيث‎ 
الشكل ب)» ولا نعرف ما هو السر في اندماج الرمزين وأصابع الكف للأسفل» وليس‎ 14a gll) 
MAFRAY - Hirbat Sa'ud.13 = ( في معين. كما ظهر على النقش‎ cla LS للأعلى‎ 
الشكل ج)» رمز الكف بأصابع متجهة للأعلى» ولكن النقش يذكر تقديم تقدمة‎ Tia SM) (CH496 
ولذلك فالنقش هنا لم يكن‎ (a للإلهة ذات حميم في معبدها الذي يقع في خربة سعود (ك ت ل‎ 
خاصا بالإله عثتر» وإنما بذات حميم. وظهر هذا الرمز على نقشين برونزيين من عمران» هماء‎ 
موجهين إلى الإله إلمقه في معبده (ه ر ن)» وليس‎ LIS ولكن النقشين‎ (CLH 76: CLH 79) 


(VY Vere عثتر (الزبيري‎ ADU 


وتؤكد Hófner‏ أن هذا الرمز يتكرر TAS‏ على النقوش والآثارء ويدل على أنه كان يستخدم 
والتي تستخدم إلى اليوم كتميمة وحجاب (303 :1970). ومما سبق نتوصل إلى أن رمز الكف في 
سبأ لا يخص الإله عثتر. 
(Y)‏ رمز رأس الحربة ( ): 

ظهر هذا الرمز على نقوش حجرية» وعلى المسكوكات وغيرها. وقد نسبه Grohmann‏ 


إلى الإله عثترء معتمداً في ذلك على أن لعثتر صفات dcs js‏ مقارنة مع عشتار التي ظهرت في 
بلاد الرافدين (18 :1914). 


Ul‏ (الزبيري) فقد استبعد هذا الرأي قائلاً: "لا نعتقد أن يكون رمز رأس الحربة Cal‏ بالإله 
عثتر في سبأء لأننا لم نجد أن للإله عثتر في سبأ أي صفات حربية» هذا من جانب» والجانب AY‏ 
من حيث أماكن ظهوره. فقد ظهر هذا الرمز في معين اعتمادا على النقشين المعينيين: ( Hal‏ 
GL 2‏ ,236( (اللوحة۷ الشكل أ)» كما ظهر هذا الرمزعلى مجموعة قطع أثرية محفوظة في 
متحف برلين (اللوحة۷ الشكل ب)» لكن أماكن العثور عليها غير معروف بالضبط. مشيرا أن أهم 
نقش ظهر عليه هذا الرمز هو (CLH.458)‏ الذي كتبت عليه العبارة ó)‏ ي ف / ع ث ت ر/رو 
س ح ر)» وأعلى الكتابة خمسة رسوم حيوانية وكتابية» تبدأ من اليسار برأس ثورء ثم رأس «JU‏ 
ثم رمز الإله إلمقه» ثم رأس ثور ولكن بحجم أصغر من الرأس الأول»ء وأخيراً رمز الحربة 
(اللوحة۷ الشكل ج). أما تفسير دلالة ترتيب وظهور هذه الرسوم بهذا الشكل فصعب وغير مفهوم» 


“i 


إذ ذكر النقش أن هذا النصب يمثل قيفا للإلهين عثتر وسحرء بينما يظهر بين الرسوم رمز الإله 
إلمقه» ورسم لرأس ثور بحجم كبير ثم بحجم صغيرء فما علاقة هذه الرسوم بالإلهين عثتر وسحر؟ 
وهكذا سيظل هذا الأمر [jad‏ إلى أن نحصل على معلومات جديدة من خلال نقوش جديدة. كما 
توصل الزبيري إلى استنتاج UG‏ "قد نربط هنا بين رمز رأس الحربة وبين الإله عثترء ولكن ما 
الذي يمنعنا من نسبته ADU‏ سحر؟ Lil gla‏ ربط هذا الرمز بتحوير للحروف العين والتاء والراءء 
لتقرأ (ع ت ) ( ولكن هذا صعب من الناحية الفنية GY‏ رأس الحربة يبدو غالبا بشكل مثلث وليس 
بشكل دائريء لنقول بأنه يحتمل أن يمثل حرف العين" (Y :7٠٠١(‏ 


(HH) رمز حزمة البرق والقلم المزدوج‎ (Y) 


ul‏ بالنسبة للرمز Hl)‏ ( فيتكون من عنصرين  (‏ ) و (H)‏ ويأتي هذان الرمزان أحيانا 
في olas‏ النقش أو في آخره» وأحيانا أخرى يأتي في أوله وأخره معا. ويمثل العنصر الأول فيه 
حرف الخاء بخط المسندء ويمثل الثاني حرف الذال في خط المسند. ويأتيا Laila‏ مجتمعين في 
النقوش المبكرة (فترة مكربي (Gs‏ ويكون عادة العنصر الأول أكبر من الثاني. 

وكان «Grohmann‏ أول من نسب هذا الرمز للآلهة » وسماه بحزمة البرق والقلم المزدوج» 
وأخذ عنه من ela‏ بعده من الباحثين» كما نسب هذا الرمز ADU‏ إلمقه» وقدم أسباباً وجيهة لتأكيد 
ذلك )19-25 :1914). وبعد ذلك اقترح Albright‏ أن هذا ja Jl‏ يعتبر ختما Lala‏ بالأسرة 
التقليدية الحاكمة في سبأء وأيده Cai‏ ذهب إليه Wissmann‏ إذ يريا أن الأسرة الحاكمة كانت 
تنتمي إلى أسرة (ذ خ ل ل)» GY‏ الحرفين الخاء والذال يرمزان إلى هذه الأسرة» وبذلك فإن الحكام 
المكربين عندما كانوا يسجلون أي نقش يقومون بختمه بهذا الرمزء مع العلم بأن هذا الرمز لا يرد 
إلا في النقوش الخاصة بالمكربين )298 :1970 .(Hófner‏ 

والاستثناء الوحيد هو النقش )4438 (RES‏ الذي كتبه شخص اسمه (عبد المكرب) أي أحد 
العبيد التابعين للمكرب الحاكم. 

وقدمت Lalla. CG GIL Höfner‏ للتفسيرين السابقين» ترى فيه أن العنصر الأول في 
العنصر الثاني (H)‏ والذي يمثل حرف الذال في خط المسندء رمز خاص بالإله إلمقه» وذلك 
لأسباب عدة هي: 


"Y 


- ترى أن الحيوان الرمزي لعثتر هو Se sll‏ ومثال ذلك ما ظهر على النقشين ) ;586 Ry‏ 
5 ) (اللوحة" الشكل |( و(اللوحة (A‏ من جبل اللوذ في الجوف - الذي يظهر عليه إفريز 
لرسوم رؤوس الوعول. كما يظهر رأس الوعل Lai‏ على بعض المسكوكات» وتشير إلى أن 
بعضهم كان يتصور أنها رؤوس ثيران» واعتبروها خاصة بالإله إلمقه» ولكنها ترى أنها تختلف 
عنها بوضوح من خلال شكل القرون وشكل الرؤوس» فرؤوس الوعول أنحف وأطول من رؤوس 
الثيران. وتبدو قرون الوعول أشبه بزهرة الزنبق oA SIE;‏ وهو يشبه الجزء العلوي من رمز 


حزمة البرق حرف الخاء ( 4 )» بينما يتخذ قرنا الثور شكلا هلاليا )299 :1970). 


- وترى أن من مهام الإله عثتر توفير المياه اللازمة للسقاية» والتي يوفرها من خلال الأمطار التي 
تتخللها الصواعق والرعود كما هو معروف» ونجد عثتر في النقش (71 «(Fa‏ وقد وجه إليه الشكر 
لإرساله مطر الربيع» الذي أسقى سهلي مأرب وأملاك إلمقه. بمعنى أن هذا الرمز يشبه البرق الذي 
يرسله الإله عثتر مع الأمطار (299 :1970). 
Lil -‏ رمز القلم المزدوج» وهو حرف الذال في خط المسند H)‏ )» والذي يطلق عليه اسم "eL"‏ 
فهو في الغالب يخص الإله إلمقه» إله الدولة السبئية الرسمي» ويبدو حجم رمز الإله إلمقه (eLa)‏ 
أو حرف الذال Laila (À)‏ أصغر من رمز حزمة البرق (I)‏ وسبب ذلك أن اسم عثتر يسبق دائما 
اسم إلمقه في صيغ التوسل. ويرتبط هذا الرمز من حيث الشكل مع رمز الإله إلمقه الذي يظهر 
على المسكوكات» وعلى النقوش المقدمة ADU‏ إلمقه» مثل لها في بعض النقوش المقدمة له في معبده 
(أوام)» وهو الرمز الذي تطلق عليه Hófner‏ "هرواة القتل". وبذلك فانه نتيجة للتشابه بين رمز 
القلم المزدوج (حرف «(SIA‏ ورمز (هرواة القتل) فإن رمز القلم المزدوج يمكن أن يعد Lala‏ 
بالإله إلمقه (299 :1970). 

ul‏ (الزبيري) فقد توصل إلى استنتاج والباحث يوافقه في ذلك» أنه وبالرغم من كل 
المبررات التي Höfner Gies‏ إلا أنها جانبت الصواب. وكان الرأي الذي قدمه كل من 
cAlbright s Wissmann‏ صحيحاء وهو أن هذا الرمز هو ختم خاص بالأسرة الحاكمة في سبأء 
وذلك لظهور هذا الرمز على نقوش سجلها الحكام quu Sall‏ ولم ينتشر أو يظهر على النقوش 
الأخرى التي سجلها العامة (ei Yes)‏ وكمثال على ذلك ما cla‏ في النقوش 
التالية:(8 ;6 ;5 ;4 ;3 (MAFRA - ad — Durayb.4) «(MAFRAY - al-Asahil.2;‏ 
(MAFRAY - Hirbat Sa‘ud.2; 3; 7; 8)‏ 


1۳ 


Ci‏ معابد ANI‏ عثتر 


معابد الإله عثتر في سبا. 
معابد الإله عثتر في أوسان. 
معابد الإله عثتر في قتبان. 
معابد الإله عثتر في معين. 


معابد ANI‏ عثتر في حضرموت. 


معابد ANI‏ عثتر 


كان اليمنيون القدماء يؤمنون بوجود معبوداتهم في المعابد التي كرست لها. لذلك كانوا 
يتوجهون إليها بطقوس دينية مختلفةء مثل تقديم القرابين والنذورء أو بالابتهالات والصلوات: 
ud ots dale as Rat a,‏ ]لمر d‏ في eias, Cels atis Lado‏ كانت 
e ua‏ فل PERE E dca‏ 


فمثلا النقش )496 (CIH‏ ذكر أن حاكم مدينة (ك ت ل (e‏ خربة سعود التي تقع في 
وادي رغوان إلى الشمال الغربي من مأرب c‏ قد قام clin‏ معبد للإلهة السبئية (ذات (apes‏ يوم 
غين حاكما للمدينة (ي وم/ش يم هو / ي د عاب/ عل ي/ كشت لم/وب عل ي/ب 
ن ي / ب ي ت / ذت / ح م ي م)» أي "يوم ثبت يدع أب حاكما لكتل» وبانيا لمعبد ذات حميم" 


(CY BBRE Qai al) 


وقد مثل المعبد المكان المقدس الخاص بالإله» لذلك كانت تقدم فيه القرابين والنذور للآلهة 
وكان لكل معبد احتفالاته ومناسباته الخاصة. بالإضافة إلى كونه مكانا تمارس فيه الطقوس 
والشعائر الدينية الخاصة بالآلهةء ومن تلك الاحتفالات والطقوس (ell)‏ وكمثال على ذلك الحج 
الذي كان يقام ADU‏ إلمقه في معبده أوام» الذي جاء ذكره في النقوش ) Ja 561; Ja 669; RES‏ 
4176( 


وكان للمعبد بالإضافة إلى دوره الديني دور اقتصادي» فقد كانت له أراضيه الخاصة» والتي 
كان يتم استثمارها لصالحه» بالإضافة إلى عشور الأراضيء والتي كانت تجبى من العامة؛ 
وغيرها. كما لعب كهان الإله عثتر T).‏ رش و) الذين كانوا يؤدون مهام الكهانة في معبده )3 ب 
ن)» 59 1 هاما في الحياة الاقتصادية للدولة السبئيةء إذ كانوا يشرفون على سقاية الأراضي» 
وتقسيمهاء بالإضافة إلى تمثيل بعض أجهزة Al gall‏ الإدارية (الزبيري :7٠٠١‏ 99( 


وانتشرت معابد الإله عثتر في مختلف أراضي الممالك اليمنية القديمة» (سبأء أوسانء قتبانء 
معين» حضرموت). وفي دراستنا لمعابد ذلك الإله سنتجنب دراسة المدلول اللغوي لأسمائهاء OY‏ 
بعض تلك الأسماء قد اتخذت قبل أن يبنى عليها المعبد» وبعضها الآخر يشير إلى أسماء جغرافية 
للمواقع التي بنيت عليها تلك المعابد. 


ولقد de gone Linen‏ كبيرة من أسماء المعابدء والتي نسبتها النقوش للإله عثترء وستقتصر 
دراستنا لتلك المعابد على موقعهاء والقبائل التي كانت تتعبد فيهاء والقبائل أو العشائر التي كانت 
تقوم بمهام الكهانة (الرشاوة) في تلك المعابد» مستندين على الأبحاث الأثرية التي تناولت ذلك. 


أولا: معابد الإله عثتر في سبأ 


انتشرت معابد ذلك الإله في مختلف الأراضي السبئيةء تبعا لانتشار القبائل والعشائر التي 


كانت تتعبد له» وعرفنا منها ٤٤‏ معبدآءهي: 


(e معبد راب ب‎ (Y) 


هذا المعبد خاص بشعبن شددم» وعشيرتي سمه سمع وحكرشم» ورد ذكره في الصيغة: E)‏ 
ث ت ر / ذا ب ب م) التي وردت في النقش (78/2-3 «Ir‏ والذي ie‏ عليه في الأقمر شرق 
مدينة ذمار- وبالتالي يحتمل أن معبد (| ب ب م)» يقع في الأقمر أو في ضواحيهاء وهذا النقش كتبه 
(ابانس/ و بن ه و/ واب شمر / و شمر / واب كر ب / وو ...)» ويذكرون 
فيه بناء بيت لهم اسمه ai‏ وذلك بعون ومساعدة إلههم عثتر BA)‏ هر ي س ر)» و(م ن ضح 
هم و / ع ث ت ر/ ذ اب ب (a‏ وذلك بردا (بمساعدة) شعبهم (قبيلتهم) ش د د م» وإخوته (بني 
سمه سمع» وحكرشم و ....). 


أما بالنسبة لتاريخ هذا النقش فيعتقد من خلال علم الخطوط أنه يعود إلى القرن الأول 
الميلادي SN eae C5 222 9M)‏ ^9( 
(؟) معبد h‏ ج «(e‏ أو ( ل (e‏ 

يقع معبد P)‏ ج م) أو (e DN)‏ بالقرب من هجرن يترب (e)‏ إن لم يكن في المدينة نفسهاء وهو 
خاص المتعبدين فيه» وهم بشعبن شددم» وعشيرتا ذسليت» وسمه سمع» التي كانت تسكن هجرن 
يترب c(a)‏ وهو الاسم القديم للأقمر )145 :1987 (Robin‏ ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: )£ 
ث ت ر/ذاجم - (ذال م)» التي وردت في النقش (77/3-4 Ir‏ والذي غُثر عليه في الأقمر 
أيضاء وقد كتبه (... ش og‏ /ي.. ظ / ق ي ل / ... ش ددم/ ... وابرت ع/ي هاح مد 


/ وذابم/بن/تارن/ذس ل يت / و سم ه سم عع). 


55 


وفيه يذكرون بناء محفدهم (برجهم) المسمى E35)‏ 2( في مدينة يترب (ه ج رن / ي ت 
ر ب)» وذلك من أسفله حتى أعلاه» بمقام عثتر شرقن» وإلههم (ع ث ت 3/5 B‏ هر ي س ر)ء 
ومنضحهمو (وإلههم) عثتر ذاجم (ذالم)» وبمقام ورداء (ومساعدة) سيدهم يسرم يهصدق ملك سبأ 
وذريدان وبينهو (وابنه) شمر ولعزم» وبمقام شعبهم (قبيلة) شددم يهقبض» ثم يذكرون أن هذا 
المحفد (البرج) أصبح من أملاك أب رتع بن ثأرن ذسليت» واسمه سمع بعد أن أكمل دفع قيمتهء 
وهذا المحفد (البرج) يقع في هجرن (مدينة) يترب(م). 


ومن ذلك نجد أنهم يذكرون أن إلههم هو (عثتر / ذظهر يسر) l)‏ ومنضحهمو (إلههم) E)‏ 
ث ت ر/ ذا ج م)» أو يمكن كتابتها (ذا ل م) للتشابه بين حرفي الجيم واللام في خط المسندء 
خاصة في النقوش المتأخرة» في المرحلة الكتابية التي ظهرت فيها الحروف البارزة. 


(Y)‏ معبد (ب ح ر / ح طب م) 


موقع هذا المعبد غير معروف بالضبط ولكن ورد ذكره في الصيغة: (ع ثت ر /ذذب 
ن / ب ع ل / ب ح ر / ح طب م). التي وردت في العديد من النقوش السبئية» هي: 


CIH436; CIH 431 + CIH 438; CIH 429; CIH 430; RES 3435; RES 4150;) 
(RES 4151; RES 4152; 


(ب ح ر / ح طب (a‏ هو اسم معبد ظهر على الأغلب في القرن الأول الميلاديء إذ نجد 
أن أقدم نقش مؤرخ من النقوش السابقة التي ورد فيها اسم هذا المعبد يعود إلى عهد الشرح يحضب 
- ملك سبأ وذي ريدان الذي حكم في مطلع القرن الثاني الميلادي. ثم النقش «(RES4150)‏ 
والذي يعود تاريخه إلى age‏ الشرح يحضب وابنه وترم» Lil‏ النقش )4152 (RES‏ فيعود إلى عهد 
شعرم اوتر - ملك سبأ وذي ريدان - والذي حكم في نهاية الربع الأول من القرن الثالث الميلادي. 
وأخيرا هناك النقشان )438 (CIH 430: CIH 431 + CIH‏ واللذان يعودان إلى عهد شمر 
يهرعش - ملك سبأ وذي ريدان ‏ الذي حكم في الربع الأخير من القرن الثالث الميلادي. 


| ) بالنسبة لمعبد ظهر يسرء ارجع لهذا الفصل أدناه. 
“V‏ 


Li‏ موقع هذا المعبد كما أشرنا سابقا فهو غير معروف بالضبطهء ولكنه على الأغلب يقع إلى 
الجنوب الغربي من مأرب (في مديرية الرحبة اليوم)» حيث توجد هناك قرية يطلق عليها حاليا اسم 
(معين) وإلى جانبها يوجد موضع اسمه الحطيب» وعليه فإنه من المحتمل أن يكون اسم هذا 
الموضع هو الاسم المتوارث لاسم معبد (ب ح ر / ح طب (e‏ وهو أنسب موقع يمكن أن يكون 
فيه المعبد؛ فيما إذا ثبت بالفعل أن معبد (ذ ب ن) في جبل البلق الجنوبي (الزبيري .)01:5٠٠١‏ 


وقد كانت مهام الكهانة في هذا المعبد ملقاة على عشيرة: (ب ن و / ث و ر)» كما جاء في 
النقش: )436 (CIH‏ والذي ذكر أن المدعو: (ه ح ي ع ث ت / ب ن /م ع دك رب / ه ع ن 
/ذ... رب / بن 5/ ور) قدم SU‏ مذهبا «DI‏ (ع ثاتر/ذذب ن/بعل/ ابح 


ر / ح طب م)» بمناسبة انتهاء فترة رشاوته. 


)] ١[ معبد (ب ر‎ )٤( 


وهو المعبد الذي ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر /ذب ر [ ١‏ ])» التي وردت في النقش 
«(al — ‘zy - Mazr’at ‘awad.1)‏ وهذا النقش ie‏ عليه في أثناء التنقيبات في الموقع المسمى 
(مزرعة عوض) في مأرب» وعلى وجه التحديدء إلى الجنوب من الطريق المؤدي إلى سد مأرب 
غرب مدينة مأرب القديمة» ويبعد عنها حوالي كيلومتر ونصف تقريبا. فأثناء تنقيبات الفريق اليمني 
في مزرعة عوض» تم العثور على مبنى كبير مكون من عدة غرف وساحات» ولكن لم يبق منه 
سوى الجزء السفلي» وما يهمنا فيه بصفة خاصة كسرة الحجر التي كتب عليها النقش الذي ذكر 
هوية المبنى» وأصبح متعارفا عليه بأنه معبد ADU‏ عثترء وقد أطلق عليه النقش اسم (ب ر ١[‏ ]). 
و من المحتمل أن اسمه كاملا (ب ر ا «(Gy‏ بالمقارنة مع معبد إلمقه (ب ر ا (o‏ وذلك لأن هذا 


)°( معبد (ب ن )١‏ 


يقع هذا المعبد في dae‏ ورد ذكره في الصيغة g)‏ ث ت ر / ب ع ل / ب ن ا) التي وردت 
في النقوش )31 ,16 ,14 (Na‏ وفي هذا النقش SS‏ أن معبد (ب ن ا) هو معبد للإله عثتر. ولكن 
ذكر اسم مشابه لهذا المعبد في النقش )4725 làa s (Pi 2 - [13 419 = Ry 196 = RES‏ 
النقش fle‏ عليه في شبام الغراس وهو محفوظ حاليا في المتحف الوطني بروما. 


“A 


ذكر هذا النقش الإله (ن س ر (e‏ إلى جانب fhe AMI‏ بالعبارة: (ب ع ٿث تر /9 DMO‏ 


م/ب عل ي/ب ن١).‏ 


وهناك نقش آخر موسوم ب )2/3 «Robin.Bayt al-Galid‏ عثر عليه «Robin‏ في بيت 
الخالد - جنوب شرق c hel‏ ذكر Cad‏ العبارة (ع ث ت ر/ون سر م/ب ع لي /بن). 
وعليه يحتمل أن يكون معبد (ب ن |( معبدا مشتركا للإلهين عثتر ونسرم. وبذلك لا نستطيع أن 
نقرر فيما إذا كان هذا المعبد خاصا بالإله عثتر أم انه كان خاصا بالإلهين منذ بنائه - 60 :1982( 
)61. 


)1( معبد (بني مضن) 


يقع هذا المعبد في مدينة عمران» وهو معبد خاص بعشيرة (مضن)» التي كانت تقطن هناك» 
وهذا المعبد ورد ذكره في الصيغة g)‏ ث ت ر /ش ر قن / عدي /ب يت هم و)» والتي 
وردت في النقش (102/5-6 (CIH‏ الذي fe‏ عليه في عمران» ويتحدث عن تقدمة تمثال (ص ل 
م) إلى الإله عثتر في معبدهء كما في الصيغة J)‏ ع ث ت ر/ ع دي / بي ت هم و)» وكاتبو 
هذا النقش هم: WA!)‏ عد/واخي هو /س عدال/ورثد/ريمن/وس ع دش م 
س م / و ل حي ع ٿث ت / و بن ي هم و/و هب ث ون/بنو/موض ن/اب ك لن/ 


ح و ر و /ه ج رن / ع مر ن)» أي انهم من عشيرة (مضن). 


Sx,‏ في نهاية هذا النقش صيغة التوسل (ب ع ث ت ر) فقطء وفيه calla‏ بنو مضن من 
AMI‏ عثتر أن يمنحهم المكانة الرفيعة عند أسيادهم (بنو مرثدم By‏ شعبهم بكيل)» ولكي يمنح عثتر 
لل ح ي ع ث ت) النعمة والحماية ويرزقه أولادا وثماراً وفيرة. 


(OT gS) 300 (Y) 


وهو المعبد الذي ورد ذكره في الصيغة g)‏ ت ر/ ذ ب ي حن / ووذ طم م) ills‏ 
وردت في النقش (Ry 591 = MAFRAY - al -! ‘ab. V 111d)‏ الذي عثر عليه في Jas‏ 
اللوذ ‏ في الجوف . ونصه: 


١‏ -اق يف / ع ثت ر /ذب 


"دي ] حن /و ذط م م/ذ قف همي /ع 
58 


*- ل هن /ب نري ه ف را ع/ال ي /ش عبن /م ه اق رام 
:-...ورو/مراهمو/ذمر علدي/وتر/ري 

°-] هن ع م ]/ملك/,سب١/وذريدان/ب‏ ي و م/[ ش 
ومعناه: 


"هذه أقيف (نصب يتم إيقافها للآلهة وأنواع أخرى يتم بناؤها)» وهذه الأقيف نصبت لعثتر 
(ذ ب ي ح ن)» وعثتر (ذ طم م)؛ ويذكر أن الذي نصبهما (ذق ف هم ى)» هو (علهن بن 
يهفرع) وهو من (ش ع ب ن/م هق ر (al‏ ثم يذكر سيدهم» وهو ذمار على وتر [يهنعم]- ملك 
سبأ وذي ريدان-» وذلك في يوم c"...‏ وبقية النقش تالف )124 - 94 :1980 (Pirenne‏ 


نقف هنا أمام اسمين لمعبدين هما: (ب ي ح ن / و طم (a‏ وهذان المعبدان يعودان لقبيلة e)‏ 
ق ر ا). ولمعرفة موقعهما لا بد من معرفة أراضي قبيلة مقرأ e)‏ هق ر Sakaf ) (e!‏ - الم 
298 :1985(. 


وكان أول S3‏ لقبيلة مقرأ في النقش الذي ذكر سابقاء ويعود إلى age‏ (ذمار على وتر يهنعم 
- ملك سبأ وذي ريدان-). وهو الذي قام بزيارة إلى جبل اللوذء وكان يرافقه في تلك الزيارة بعض 
أتباعه الذين نخص منهم علهن بن يهفرع قيل مقرأء الذي ترك نقشا Lala‏ به في المكان نفسه وهو 
النقش )591 (Ry‏ ويعود age‏ هذا الملك إلى مطلع القرن الأول الميلادي» وهو الذي كانت Uil‏ 
مقرأ وذمار تحت سيادته وليست تحت سيادة بني ذي ريدان (الحميريين) (بافقيه (ج) Y V yaa E‏ 
(£A ۸‏ ويذكر الهمداني بأن مخلاف مقرى يقع إلى جانب مخلاف الهان» وقد تم تحديد أراضي 
مقرأ على الخارطة (الخارطة 0(« وربما أن المعبد (ب ي ح ن)» يقع في نطاق هذه الأراضي 
(A1 — Sakaf 1985: 175 - 177)‏ 


)^( معبد (ب ي ف (E‏ 


وهو المعبد الذي ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر/والو/زاعلن/ب عل ي/ب 
ي ف (e‏ التي وردت في عدد من النقوش» هي: ) CIH 143 = Sab 49; RES 4986; RES‏ 
Sab 40; Ja 578‏ ;4988(. 


واهذه التفركن e‏ علنها قن GUS S alos Aia‏ إل الكتمال الغومي مدن “اء Jac La.‏ 
النقش (578 «(Ja‏ الذي عثر عليه في محرم بلقيس في مأرب. 


US‏ هذه النقوش A)‏ ع ب ن / ب ك ل م / ر ب ع ن/ ذش ب م)» وبذلك يمكن أن يكون 
موقع معبد (ب ي ف ع) في شبام كوكبان» وهو ما أكده Robin‏ الذي يرى أن موقع هذا المعبد 
في جبل (اللو) المجاور لشبام كوكبان. ولكنه جانب الصواب في تحديد تسمية المعبدء فقد رأى أن 
اسمه (ي ف ع) على اعتبار أن حرف الباء في بداية الاسم هو حرف جر )269 - 265 :1981). 
ولكن الباحث يوافق (الزبيري) بأنه ليس حرف جر فهو من أصل الاسم» وذلك لظهور اللفظ (ب ع 
ل) قبله (الزبيري ۲۰۰۰: (AP‏ 


ul‏ بالنسبة ADU‏ الآخرء والذي عبد إلى جانب الإله عثتر في هذا المعبدء والذي أطلقت عليه 
النقوش اسم Ol)‏ و / ز ع ل ن)» فمن المرجح أنه الإله المحلي الخاص بالعشائر الأصلية التي 
كانت تستقر في المنطقة» وقد أطلق اسمه على الجبل المعروف إلى يومنا بجبل اللو. 


)4( معبد (ت ل ق (e‏ 


وهو المعبد الذي ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر/ ب ع ل /ت [ ل ق (e‏ التي وردت 
في النقش )293/2-3 (CIH‏ ولا نعرف السطور الأولى منه لتلف أصابه؛ الأمر الذي جعلنا 
نجهل أصحاب النقش وتاريخه. ويظهر في هذا الجزء المنشور Aia‏ عدد من أسماء AHYI‏ 


ويحتمل أن تكمل الصيغة التي ورد ذكر اسم المعبد فيهاء بالشكل: (ع à‏ ر / ب ع ل / 
ت | [ ل ق م)» نسبة إلى (ت ل ق م) القديمة» والتي La SÀ cla‏ في النقش: )4193/16 (RES‏ 
باعتبارها مدينة (ه ج ر ن / ت ال ق d(e‏ وكذلك كما في النقش )533/15-16 (Ry‏ وحدد 
مكانها issmann‏ /الاء مشيراً إلى أنها تقابل مدينة ريدة ‏ شمال صنعاء e‏ ومن ذلك نستطيع أن 
نقول إن مدينة (ت ال ق م) قد أصبحت ضمن مدينة ريدة» ومهما يكن» فإنها لا تبعد عن 
ريدة )139-157 :1986 (Müller‏ 


V 


(O معبد )9 ن ي‎ )٠١( 


يقع هذا المعبد في جبل ثنين في dae‏ ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر /ب ع ل /ثن 
ي ن) التي وردت في النقش )289/24 (CIH‏ وكذلك جاءت في النقش )293/1 (CIH‏ ولكن 
في الصيغة (ع ٿث ت ر/ ب ع ل / ث ن 5( فالنقش الأول )289 (CIH‏ عثر عليه Glaser‏ في 
جبل ثنين الواقع في ناعط وقد أصابه تلف في أجزاء كثيرة منه. وهذا النقش خاص بشعب (ح ش 
د م)» وهو موجه بصفة خاصة إلى (ع ث ت ر / ب ع ل / ث (OG o‏ ومن خلال هذا النقش 
عرفنا بأن هناك معبد للإله عثتر في dia‏ ثنين في (Robin 1981: 242) bets‏ 


ويقول الهمداني عن ناعط: "هي مصنعة بيضاء مدورة منقطعة في رأس جبل ثنين» وهو 
asl‏ جبال البون» وهو جبل مرتفع مقابل لقصر "aili‏ ويذكر الهمداني جبال ناعط بأنها ثنين» 
وأسيل» وعز القيل. وثنين أحمرء وأسيل والعز أسودان (الهمداني (AE 238 V‏ أما الذين كانوا 
يتعبدون في هذا المعبدء فهم قبيلة حاشد بحسب النقش (289 (CIH‏ وغيرهم من العشائر 


الأخرىء والتي لا نعرفها بالتحديد لعدم وجود نقوش أخرى تذكر اسم هذا المعبد. 


)1١١(‏ معبد (ج ١ب‏ م) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغتين (ع ث ت ر /ذ جاب م). أو pode)‏ /ذجاوب 
م) اللتين وردتا في النقشين )40/7 (Ir 5/7; Ir‏ اللذين يخصان بنو cil‏ حيث كتب Ir) RE‏ 
5( المدعو: (ش ر حال/اسار/بن/ذرانح/اقول/ش عبن (geil‏ 
ويعود تاريخه إلى age‏ سعد شمس أسرع وابنه مرثدم يهحمد ‏ ملكي سبأ وذي ريدان ~ اللذين 
حكما في منتصف القرن الثاني الميلادي. 


ul‏ النقش الثاني فقد كتبه المدعو: (ش ر ح SSE‏ /ي هامن/بن/ذرن ح/اب 
عل / ب ي ت ن/احرم/اقول/ش عبن/ذمري/ارب ع و/ق (ee‏ ويعود 
تاريخ هذا النقش إلى مطلع القرن الثالث الميلادي (بافقيه (ج) Laag (£A VIAE‏ سبق نصل إلى 
أن هذا المعبد كان في أراضي بني ذرانح (الخارطة "). 


VY 


Y)‏ *( 34 رج م د ن) 


يقع هذا المعبد في أراضى بني صريم؛ ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر / ب ع ل / ج مد 
ن) التي وردت في النقش )293/3 (CIH‏ الذي ربما عثر عليه في ناعط أو بالقرب منها. ذكر 
هذا النقش fase‏ من الآلهة ومعابدهاء ما يهمنا منها هو الاسم (ج م د ن)» وهو اليوم اسم لقرية تقع 
في أرض بني صريم في حاشد شمال صنعاءء بالقرب من ريدة» وربما هو الاسم الذي ورد في 
النقش: )574/7 «(J a‏ والذي أعده J amme‏ اسم مكان )62 :1962). وعليه فأنه يحتمل أن يكون 
موقع هذا المعبد في أراضى بني صريم. أما العشائر التي كانت تتعبد فيه فهي غير معروفة لأن 
بداية النقش مكسورة. 


(e معبد رج و ف ت‎ (Y) 


يقع هذا المعبد في أراضي a) ALS‏ هان ف م)» ورد ذكره في الصيغة (ع ثات ر /ذ ج 
و ف ت (e‏ التي وردت في النقوش التالية: ) CIH 40/4; CIH 46/5; RES 4371/2; GI‏ 
2 م بينما ذكر في النقش )41 (CIH‏ بالصيغة (ع ٿث ت ر /ذ ج ف ت (e‏ بفارق 
اختفاء الحرف الثاني (الواو) من الاسم. وهذا المعبد كما هو واضح في النقوش السابقة خاصة 
(CIH 41: CIH 40; CIH 46)‏ معبد خاص بالعشائر (ي ه ث ب ن» وث ف ن» و مل ي 
ك م» وال هن / من ع ي). وهي عشائر تنتمي قبليا إلى قبيلة a)‏ هان ف م).» (الخارطة «(Y‏ 
التي كانت تقع أراضيها في المنطقة الممتدة من ضاف جنوب نقيل يسلح ‏ إلى بوسان في الجنوب 
الشرقيء وإلى مذاب في الغرب )2 :1987 (Robin‏ 


)£ ( معبد C)‏ ض ر ن) 


يحتمل أن موقع هذا المعبد في وادي حبونن في منطقة الحظيرة» ورد ذكره في الصيغة (ع 
ث ت ر /3 ح ض ر ن) التي وردت في النقش (Robin — Umm Layla.1)‏ الذي يذكر أن 
قبيلة (خ و ل ن / ج د د ن)» بعشائرها الثلاث (| ح ن ب نء و اع ب س ن» وي شب مت ن)» 
قد تحصنت مع كل من والاهم في جبل qul ol‏ بمقام إلههم (ع ث ت ر/ذ ر ح ب م)ء و(ع ث ت 
ر / ذح ض ر 5( و(ع ث ت ر/ذك ب د ن)» وذلك خوفا من الأحباش الذين قدموا إلى 
أراضيهم» ويعود تاريخ هذا النقش إلى فترة تغلغل الأحباش في تهامة» في فترة الملك شعرم اوتر - 
ملك سبأ وذي ريدان - الذي حكم في الربع الثالث من القرن الثاني الميلادي (بافقيه وآخرون 
(A £Y NAA‏ 


Vr 


وکل ما يهمنا هنا أن قبيلة خولن جددن تتكون من ثلاث عشائر» هي h‏ ح ن ب ن» و اع ب 
س ن» و ي ش ب م ت ن)» وإذا تأملنا Tas‏ في النقش سنجد أنه ذكر العبارة: (! ل هام و/ ع ث 
ت ر /ذر حب م/ وع ثت ر /ذحض رن / وع ث ت /ذك ب د ن).؛ وعليه نقترح هنا 
أن تتالي ترتيب SS‏ أسماء عشائر خولن جددن الثلاث» وذكر ثلاثة معابد لعثتر يدل على أن كل 
معبد من تلك المعابد كان خاصا بكل عشيرة على حدة» وعلى التوالي. ومن هذا المنطلق فإن معبد 


(حضرن) هو معبد خاص بعشيرة (أ ع ب س ن) (الزبيري ۲۰۰۰: 10 (VV‏ 
)19( معبد (ذ ب ن) 


وهو المعبد الذي ورد ذكره في الصيغة g)‏ ث ت ر/ ذ ذد ب ن) التي وردت في الكثير من 
النقوش السبئية» وأقدم النقوش التي جاءت فيها هذه الصيغة نقوش جبل البلق الجنوبي التي يطلق 
عليها اصطلاحا (Eponyms List)‏ ومنها على سبيل المثال: ) ;1736/3 GL 1687/2, 3; GL‏ 
(GL 1773. A / 2; GL 1766/3; GL 1743/2; GL 1752/3‏ ثم ظهر بعد ذلك في نقوش 
أحدث» Sia‏ في النقش: )710 (A‏ من الدريب في وادي رغوانء والنقشين: ) Ry 586 , Ry‏ 
5) من جبل اللوذء والنقش )434 (CIH‏ من مدينة هرم (AUS)‏ في الجوف» والنقوش: 
(Ja.559/15-16; [3.564/27: [3.561/15-16(‏ من محرم بلقيس» وتحديد موقع هذا المعبد 
موضوع له أهميته» ولكن من الصعوبة التحقق من ذلك. ويمكننا من خلال معطيات النقوش السابقة 
القول إن هناك ثلاثة معابد لعثتر بهذا الاسم S)‏ ب ن)» الأول في جبل البلق الجنوبي» والثاني في 
جبل اللوذء والثالث في كمنه (مدينة هرم)» وكان قبل اكتشاف موقع نقوش جبل البلق الجنوبي» 
os‏ بان موقع معبد p)‏ ٿث ت ر /33 ب ن) في صرواح أرحبء ولكن بعد اكتشاف تلك النقوش 
أصبح موقع معبد ذبن غير معروف )14 :1989 (A1 - Solehi‏ 


ومن المرجح من خلال النقوش أن يكون هذا المعبد في جبل البلق الجنوبي» حيث ورد أقدم 
ذكر له في نقوش جبل البلق» والتي يعود أقدمها إلى مطلع الألف الأول قبل الميلادء وقد احتل هذا 
المعبد أهمية خاصة في الفترة المبكرة من تاريخ الدولة السبئية» وكان الحكام وبقية الناس يؤرخون 
بأسماء كهنة (ر ش و) هذا المعبدء US‏ كاهن كان يؤرخ باسمه لمدة سبع سنوات» واتخذ معبد (ذ 
ب ن) في فترة المكربين أهمية خاصة في الطقوس الدينية التي كان يقوم بها المكربيون» فقد كان 
الحاكم ملزما بأن يصعد إلى جبل اللوذ لإقامة الشعائر للإله عثتر ذذبن» ولكن ليس في معبد (ذ ب 
ن)» بل في موقع ترح (الزبيري OYE- VON Yes‏ 


Ví 


)59( معبد ررح ب (e‏ 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة g)‏ ث ت ر/ذر (ag‏ التي وردت في النقش ) Robin‏ 
Umm Layla 1/6-8‏ -( ومعبد رحبم هو المعبد الخاص بعشيرة أحنبن. ونستشف من حديث 
الهمداني عن صعدة: "أودية صعدة دماج» والخانق» ورحبان» والحاويات» وقضان والغيل» ويسلك 
في البطنان في أسفل القشه»ء ويلقاه من أوديتهم وادي عكوان» ويمدها من الغرب وادي ربيع 
ونسرين» ويتصل بها سيل الصحن ووادي علاف" (الهمداني (YVEN‏ 


هناك al y‏ في صعدة اسمه (رحبان)» يأتي بعد دماج والخانق يتشابه اسمه مع اسم المعبد 
(رحبم) (الخارطة 5). رأبما أن هذا معبد يقع في هذا الوادي» أو في أحد جباله أو تلاله. وإذا صح 
هذا الافتراض فإن عشيرة احنبن كانت تعيش في هذا الوادي. ويقول الحجري عن رحبان: أنه من 
بلاد سحار جنوبي مدينة صعدة يبعد عنها بنحو ميل» وفي رحبان قرى ومزارع» كما أن هناك aly‏ 
اسمه رحوب» وهو من أودية شاكر شرقي بلاد صعدة» لذلك يعتقد أن معبد رحبم يقع في وادي 
رحبان» وليس في وادي رحوب للاختلاف اللغوي في النطق» إضافة إلى بعده عن صعدة في اتجاه 


(V)‏ معبد (ر ف ان) 


بخ مكان jill‏ على القن :الذي تكن انم هذا المعيد فة قم فى pall past‏ ن فيذا 
المعبد ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر / ر ف ان) التي وردت في النقش )12/1 (MoMi‏ 
الذي ie‏ عليه في شبام الغراس» ولكن GE‏ قد أصابه في جميع il jal‏ ولم يعرف الباحثون لأي 
قبيلة كان يعود هذا المعبدء ولكن على الأغلب أنه يقع في شبام الغراس» أو في ضواحيها. 


)14( معبد (ر ي د ن) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ش ر ق ن /و ذت / حم ي م/ب علي /محرمن/ 
ر ي د o‏ التي وردت في النقش )41/3 (CIH‏ الذي عثر عليه في منطقة الضاف الجنوبية من 
صنعاء» وجنوب نقيل يسلح» واستخدم كاتبو النقش الصيغة (ش ر ق ن)» بدلا من اسم الإله عثترء 
ill (SY‏ الصيعة وبين د pee‏ وق ن الهم زواع كرد جت 
ele‏ عل/علم/وش رقفن/وذت/حميم/ب عل ي/محرمن/ريدن/وا 


ل ھم و / ب شر/ومنض ح هام و/ب ع ل /ش ب ع ن/واش مس هم و). 


هذا Lay‏ قن Baal y 5 yal Cane‏ فى هذا il‏ والذي ذكن الضيعة )5 ن 3 Var (cy‏ عن aul‏ 
الإله في صيغة دُكر فيها اسم معبد. ومقدمو هذا النقش هم: l)‏ ك ر ب /ي ه ث ب ن / ب ن / 
مذره/وث فان/ومل يكم/ارش و/علم/اقول/ش عب ن/م هان ف 
(e‏ فيذكر هنا النقش ثلاث عشائر هي: عشيرة (م ذ ر «(7A‏ وعشيرة (ث ف ن)» وعشيرة (م ل ي 
ك م). وقد جاء ذكر العشيرتين الأخيرتين أيضا في النقش (41 (CIH‏ وتلك العشائر هي التي 
كانت تمارس مهام الكهانة للإله عثتر في معبد (ع ل (e‏ وإضافة إلى مهام الرشاوة» فقد كانوا 
أيضا أقيالا لقبيلة a)‏ ها ن ف م)» التي كانت أراضيها تقع في المنطقة الممتدة من منطقة ضاف 
إلى منطقة مذاب جنوباء ومنها إلى الشرق حتى بوسان (الخارطة (Y‏ وبذلك نصل إلى أن 
(محرمن ريدان) كان يخص الإله عثتر والإلهة ذات حميم. Lol‏ موقعه فربما كان في ضافء أو في 
ضواحيها على أبعد تقدير. وكان يخص قبيلة مهانفم. ويعود تاريخ هذا النقش إلى عهد الملك 
الريداني ياسر يهصدق - ملك سبأ وذي ريدان ‏ الذي يعود عهده إلى النصف الأول من القرن 
(QU Reeve) cca Au‏ 


كما ورد ذكر معبد (ر ي د ن) في النقش )3/2-3 «(HO — M inora‏ ولكن بالعبارة: g)‏ ث 
ت ر /3 ر ي د ن)» والشيء الملفت للنظر أن اسم المعبد ذكر في هذا النقش مع الإله عثتر hä‏ 
بينما في النقش )41/3 (CI H‏ فقد ذكر AMI‏ عثتر إلى جانب الإلهة ذات حميم. 


(Qe /oog/& C2) 3 (5) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر /ذس۲ن ح/واع ثك_اتر/ذريدن/ب عل 
ي /ز حت / ع رن /ث م ن) التي وردت في النقش: )3/2-3 (Ho — Minora‏ الذي كتبه 
شخص من بني (و ق ه م)» ولكننا لا نعرف بالضبط مساكنهم لعدم ذكرهم في نقوش أخرى» ولكن 
بسبب ذكرهم لمعبدين من معابد الإله عثتر هما rox)‏ ن ح) و (ر ي د ن)»؛ فقد توصلنا إلى أن 
معبد nos)‏ ح) يقع في منطقة سنبان» وأن معبد (ريدن) يقع في جبل كنن. ومما سبق نستنتج أن 
موقع معبد (ز ح ت / ع ر ن / ث م ن) يحتمل أن يكون في مكان ما في المنطقة الممتدة من جبل 
كنن في الشمال إلى هكر في الجنوب. 


V^ 


(e d معبد رس‎ (Y +) 


بحكم مكان العثور على النقش الذي جاء فيه اسم هذا المعبد نتوقع أنه يقع في بينون أو في 


ضواحيهاء حيث ورد SS‏ هذا المعبد في الصيغة (ع ٿث ت ر /3 س ل م) التي وردت في نقش من 
(Khalil -Baynun 1) os‏ وهو على جزء من مذبح حجري» وينص على: (... ن ي/ هق 
ن [ي ] / ع ث ت ر /ذ س ل م). وربما أن التقدمة التي ذكر النقش تقديمهاء هي ذلك المذبح الذي 
تبقى منه هذا الجزء الذي وجد عليه النقش. وبحكم وجود هذا النقش في بينون فقد تبين أن المتعبدين 
في هذا المعبد هم (بني شداد)» الذين كانوا يتخذون من بينون حاضرة لهم» كما هو واضح في 
النقوش التي تعود إلى القرون الميلادية الأولى. 


(E e رس‎ 3o (Y) 


GL 1524, GL ) : c «(Hófner and Sola Sole 1961: 22-25) من جدفر بن منيخر‎ 
على:‎ (GL 1523) ينص النقش‎ 3 «1523 


aldida5/Gd¢ cde) 


"-ر/بن/عم ع هر /بن/ح يو 
"-م/رش و/المق ه/وذت حم 
-٤‏ ي م / و س م ع /ذاظاب يات /و ع 
i-o‏ ت ر سم ع /هقن ي /سمع 
٣ذ‏ ظب ي ت / ع م ذرا /وول 
د هام ي / و قن ي همي /وح 
۸و رون /ومكلاتم/ب ع 
۹ث ت ر /و ب /ال مق هھ /وب 
E ec E‏ 


١ذ‏ ظب ي ت / و ب / ي د ع ال.. 
VN‏ 


هنا يذكر النقش أن المدعوين باسمي (لحي عثت» وهلك أمر) اللذين كانا يمارسان مهام 
الرشاوة AgIDU‏ (إلمقه» وذات cana‏ وسمع ذي ظبيت» وعثتر سمع)» تقدما ل (س م ع / ذ ظاب ي 


ت) بتقدمة تمثلت بشخص يسمى (ع م ذ ر )١‏ وولده وتقدماتهما... الخ. 


وأنا أوافق (الزبيري) Led‏ يراه بأن هذا المعبد خاص بالإله سمع» فالمقصود من الصيغة E)‏ 
ٿث ت ر س م (e‏ هو أن AMI‏ عثتر كان يُعبد مع الإله سمع» في معبده GB)‏ ي ت)» لذلك تحاشى 
cats‏ النقش أن يذكر مثلاً (ع ث ت ر /3 ب ي ت)ءلأنه في هذه الحالة ستتحول ملكية المعبد 
إلى الإله عثتر. ولم يذكر أيضا: (ع ث ت ر / و س م ع / ب ع ل ي / ظظ ب ي ت)» لأنه في هذه 
الحالة سيصبح المعبد ملكا مشتركا للإلهين. كما أنه تحاشى أن يذكر مثلاً: (ع ث ت ر / سم ع / 
ذ ظ ب ي ت)» لأنه قد ذكر (س م ع / ذ ظ ب ي ت)» قبل الصيغة: (ع ث ت ر/ س م ع). هذا في 


(OE معبد رس م‎ (YY) 


يقع هذا المعبد في بينون» وورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر / ذس م (OE‏ التي وردت 
في (Pirenne -Baynun 1/2) Aal‏ الذي كتب على مدخل نفق بينون في الحداء إلى الشمال 
الشرقي من مدينة ذمار )101-102 :1987 (Pirenne‏ ولا نستطيع أن نستخلص منه أي شيء 
غير الصيغة السابقة» Cally Gib GY‏ قد أصابه. ويقول الهمداني: "وَسمّع يه بينون" (الهمداني 
(Y Yo 11445‏ أي أن الجبل الذي بنيت عليه بينون اسمه (سمع) وربما أن الجبل الذي بنيت عليه 
هكر يحمل نفس الاسم أيضاء. كما أن القطع الأثرية التي استخرجت من الموقع؛ والموجودة حاليا 
في متحف بينون؛ تؤكد بأن المبنى الذي كان على تله بينون مبنى لمعبد من خلال قطع زخارف 
المعابدء والآثار الطقوسية التي تم اكتشفت فيه»ء مثل المذابح والمباخر. أما الذين كانوا يتعبدون في 
هذا المعبد فهم بالتأكيد عشائر من قبيلة (ش د د م)» والتي كانت تستقر في (Robin 1987: osis‏ 
(2. 


(YY)‏ معبد (س د ر / ت ال ب) 


ela‏ ذكر هذا المعبد في الصيغة (ب ع ث ت ر /ذ س در / ب ت ال ب)» التي وردت في 
النقش )316 (CIH‏ والذي عثر عليه Halévy‏ في قرية شرعة»ء وعدادها ضمن منطقة أرحب. 


۷۸ 


وهناك اختلاف في آراء الباحثين حول إكمال صيغة اسم الإله التي دُكرت في النقش» فمنهم 
من أكملها v eg)‏ ت ر) وذلك باستبدال الحرف الثاني (الثاء)» بحرف السين الثالثة» لذلك لا 
i cad‏ نستطيع من خلال هذا النقش أن نعرف فيما إذا كان هذا النقش صحيحا al‏ أن التباسا حدث في أثناء 


نسخه» فهناك نقص في صيغة النقش الأصلية وهي كما يلي ([... ...] ع [.] تر/ذس در/[.] 
تال ب). 


(4؟) معبد Tus)‏ ن (C‏ 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغتين: (ع ٿث ت ر /ذدس+ن ح) و (ع تر /ذس۲ن (c‏ 
وردت الأولى في النقش (HO. M inora.3/2-3)‏ بينما الثانية في النقشين: ) ;4673/3 RES‏ 
clay (Ga 17/1‏ أيضا في مجموعة نقوش أخرى منشورة في دراسة (الزبيري) عثر عليها في 
منطقة سنبان ‏ شرق ذمار - (الخريطة «(Y‏ وهي (نقش سد العجمة CY‏ نقش سد العجمة «(Y‏ ومن 
النقوش السابقة عرفنا أن هذا المعبد يقع في هكر بحسب ما ela‏ في النقش )17 VY Ye) (Ga‏ 
(NY -‏ 


(Y 9)‏ معبد (ط ر 2( 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر /ذاجاوب م/ب عل /م حرم ن/طر)» 
التي وردت في النقش )40/7 «(Tr‏ كما ورد في النقش (5/7 «(Ir‏ في الصيغة: (ع ثت ر /3 جا 
ب م /3 ط ر ر). وعند الاطلاع على بقية صياغة النقشين يتبين لنا أن هذا المعبد خاص ببني 
ذرانح. وبالتالي فموقع هذا المعبد لا يخرج عن نطاق أراضي بني ذرانح (الخارطة"). 

(o e معبد (ط‎ (Y) 

ورد S‏ هذا المعبد في الصيغتين (ع ث ت ر/ذ طم (e‏ و(ع 93/5 ي حن /و 
ذ ط م م). وردت الصيغة الأولى في النقش )50 ie (Ga‏ على هذا النقش في مصنعة ماريا - 
غرب مدينة ذمار اليوم-. والصيغة الثانية وردت في النقش )591 (Ry‏ وقد عثر عليه في جبل 
اللوذ في c Ca gall‏ وعند الاطلاع على بقية صياغة النقشين يتبين لنا أن هذا المعبد خاص ببني e)‏ 
هق ر ام) الذين كانوا يتخذون من مدينة مصنعة ماريا (س م ع ن)» حاضرة لهم» ومن ذلك 


نتوقع أن هذا المعبد يقع في مصنعة ماريا. 


v4 


(2 هار ي س‎ B) Axa (YV) 


يقع هذا المعبد في قرية الأقمرء وهو تابع لقبيلة (ش د د (a‏ ورد ذكره في الصيغة g)‏ ث ت 
ر/ذظ هر ي س ر)» والتي وردت في النقشين: )77/3-4 (ir 78/2: Ir‏ اللذين ic‏ عليهما 
في الأقمر التي تقع إلى الشرق من مدينة ذمار. وهناك إلى جانبهما نقش ذكر هذه العبارة أيضاء 
ولكنه من منطقة البرك (جنوب السعودية)» وهو الموسوم ب (السعيد — البرك. (VY‏ (السعيد 
OTE NY C99 4y‏ 


ولمعرفة موقع هذا المعبد والمتعبدين فيه» سنستعرض النقوش التي ورد ذكره فيها: فكاتبو 
النقش )77 «(ar‏ هم: (... ش ع ر/ب.. ظ/ق يل /ش ع ب ن/ش ددم/..وابرت ع 
/ ي هھ ح م د / و ذا بم / ب ن ي / ث ار ن / ذس ل ي ت / و س م هس م ع)» وذكروا فيه 
بناء محفد (برج) لهم؛ وتحديد اكتمال ملكيته cad‏ في هجرن يترب (م)» وفي نهاية النقش نجدهم 
يتوسلون بالصيغة: (ب م ق م / ع ٿث تر / شر قن / وال هامو/ عشت ر/ذظا هري 


س ر). 


يعود تاريخ هذا النقش إلى age‏ ياسر يهصدق - ملك سبأ وذي ريدان - وبنيهو شمر ولعزم» 
أي إلى النصف الأول من القرن الثاني الميلادي. أما النقش الثاني: (78 (lr‏ فقد كتبه P)‏ ب ان س 
/وب ني هو /! ب شمر / وش مر / و ا ب ك رب /و ...)» وهم من قبيلة (ش د د م) و 
(اخوت هو / بن ي / سم هس م ع / وح ك رش م/و ...)» أي أنهم ينتمون إلى نفس 
القبيلة التي ذكرت في النقش السابق. ويذكرون فيه بأنهم بنوا Cin‏ لهم سموه (ي ف ع ن)» وهذا 
النقش غير مؤرخ» ولا يذكر أي ملك من e all‏ سواء من الجانب الريداني أو السبئي (الزبيري 
(NY Yee‏ 


قبيلة (pans‏ ومنها gir)‏ ثأرن ذسليت» وسمه سمع»› وحكرشم) كما جاء في النقش السابق» والتي 
كانت سكن كه a‏ و Sul‏ 


(Y^)‏ معبد (ع ر ن / ض ن أن) 

يقع هذا المعبد في جبل ضئن في عمران» فقد ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر/ ب ع ل / 
م ذب ح / عر ن / ض ن أن) التي وردت في نقشين هما: )104 (CIH 105; CIH‏ اللذين عثر 
عليهما في عمران» في جبل ضئن. وتاريخهما يعود على الأغلب إلى القرون الميلادية الأولى. 


oxi‏ )104 0111) كتبه (ر ب ش م س /اظل م/ واب ني هو / غ ف ر م)» وذكروا 
فيه أنهم قدموا تقدمة ل (ع ث ت ر / ب ع ل /م ذ ب ح / ض ن ان)» هي صلم (تمثال)» لأنه 
agaia‏ ما o gilh‏ منه من النعم» والأولاد الذكورء والثمار الطيبة والوفيرة من أراضيهم. وفي نهاية 
النقش يذكرون صيغة التوسل ADU‏ عثتر شرقن (ب ع ٿث ر ش ر ق ن). أما النقش )105 (CIH‏ 
فقد كتبه (... ... م/١‏ ح م د / بن /م خت ع م)» ذكر فيه أنه قدم تقدمة لعثترء وتختلف هنا 
صيغة ذكر معبد عثتر في جبل ضئن حيث يذكر الجبل بلفظة (ع ر ن) في الصيغة: (ه ق ن ي / 
ع ث ات ر/ ب ع ل /م ذب ح / ع رن /ض ن ان)» وهو الأمر الذي أغفله النقش السابق» 
ويذكر هذا النقش أيضا تقديم تمثال (ص ل م (o‏ وذلك GY‏ الإله عثتر استجاب لدعائهم ومنحهم ما 
طلبوه منهء من النعم» والثمار الجيدة الوفيرة؛ والأولاد الذكور»ء ثم جاءت صيغة التوسل بنفس 
صيغة النقش السابق (ب ع ث ت ر / ش ر ق ن). 

Lil‏ بالنسبة للمتعبدين في هذا المعبد فلم يذكر في النقشين أسماء القبائل» أو العشائر التي 
كانت تتعبد لعثتر في معبده هذا في جبل ضئن. 


w (Y3)‏ (ع رن/مدرم) 


يقع هذا المعبد في قمة جبل ja‏ ¢ وقد ورد ذكره في الصيغة (ع ثا ت ر /ذراس/عرن 
/ م د ر (e‏ والتي وردت في ثلاثة نقوش سبئية بثلاث عبارات مختلفة هي: 


(CIH 339/3) وردت في النقش:‎ (e اس /م در‎ 53/5 cg) e 


(CIH 339 bis/3) :utii iun (a 239 / op 3 ocicug) e 


م 


وتشير العبارات الثلاث السابقة إلى اسم معبد لعثتر يوجد في رأس جبل مدرء فالعبارة 
الأولى تذكر أن المعبد موجود في رأس جبل مدرء وتشير العبارة الثانية إلى أن المعبد في مدينة 
مدرء دون أن تذكر أنه يقع في رأس الجبلء أما الثالثة فتذكر أن المعبد في جبل مدر. ومدر هو اسم 
لمدينة ela LS‏ في النقش (340/4 (CIH‏ بالصيغة A)‏ ج ر ن / مد ر م). وهو أيضا اسم لقبيلة 
كما جاء في النقش )339/4 (CIH‏ بالصيغة (ش ع ب ن / ذم د ر م). وتقع مدر اليوم إلى الشمال 
من صنعاء. ولمعرفة موقع هذا المعبد والمتعبدين فيه؛ لا بد من استعراض النقوش التي ورد ذكره 
فيهاء على النحو الآتي: النقش (01115)» ie‏ عليه في مسجد alh‏ في صنعاء» ويرجح بأنه Jä‏ 
من جبل مدرء ولأنه غير مكتمل فلم نستطع تحديد هوية من كتبه أو الذين ذكروا فيه تقديم تقدمة 
لعثتر ذراس عرن ذمدرم. Lal‏ النقشان )339 (CIH 339bis; CIH‏ فمقدموهما هم بنو (ذر م ت) 
كما جاء في سياق النقشين» والذين ينعتون أنفسهم بأنهم (! د م / ب ن ي / هم د ن)» وقد ذكروا 
في النقشين أنهم clin | gali‏ بيت لهم o ganl‏ "نعمان" (الزبيري (YT Vo SY eee‏ وقد أشار إلى 
هذا المعبد أيضا كل من: (غرومان 1985/8: 163-164( و )163-164 :1982 (Schmidt‏ و 
(Doe 1983: 166)‏ 


(PES B/E) 39 (Y*) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر/ ع دي / ع رن / يث ع ت). التي وردت 
في النقش )4 (M AFRAY -al-Humayra‏ وهذا يعني أن للإله عثتر معبد في جبل يثعت»› 
الذي يقع في الحميرةء وبالتحديد في المنطقة المسماة المدينتين في همدان شمال (Robin sia‏ 
(1982:53. 


(e معبد (ع ل‎ (Y) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت /3 ج وف ت م/ ب ع ل / (ede‏ والتي 
ca jy‏ فى هلد (CIH 40/4; CIH 46/5; GI 1593/1-2; GI 1594/2-3) sep «Ub ill Ga‏ 
وهذا المعبد هو الثاني » إلى جانب معبد (ج و ف ت م) الذي يخص قبيلة e)‏ هان ف «(a‏ كما هو 
واضح في النقوش السابقة. ارتبطت تلك القبيلة بمهام القيالة - وهو نظام إداري يمثل فيه القيل دور 
الحاكم للقبيلة c‏ (بافقيه 33 (Y^ — Y‏ 


^Y 


كما هو مبين في سياق النقش: )40 (CIH‏ في الصيغة: (ال ر ف ا/اح ص ن/و بن 
هو /و هب ش مس م /ب ن و/مذر حم/واموث ب/وث ف ن/ومل يك م/وذم 
برس/واعمد/اقول/ش عب ي ن/م هان ف م/وب ك يل م/ذن م س/ال 
هن / م ن ع ي)» ويعود تاريخ النقش )40 (CIH‏ إلى عهد لعزم نوفن - ملك سبأ وذي ريدان - 
والذي حكم في مطلع القرن الثالث الميلادي. 

Ll‏ تحديد موقع هذا المعبدء فهو لا يخرج عن نطاق أراضي قبيلة مهأنفم القديمة» حيث كان 
من المتعارف عليه بأنه يقع في هضبة ale‏ التي تبعد قرابة 7١‏ كيلو مترآ إلى الشمال من مدينة 
مأرب القديمة» كما رأى كل من Wissmann)‏ و (Hófner 1970: 269-270) (Grohmann‏ 
(۳۲) معبد (ف ر ع ت (e‏ 
(GI 1131+1132+1132/1,2 : GI 1175+1130+1134/1)‏ 

وهذا المعبد معروف منذ فترات مبكرة من تاريخ الدولة السبئية» وهو يخص عشيرة C3)‏ 
ض (ac‏ وهي عشيرة اشتهرت بتقديم الكهان لهذا المعبد» من ثم دخل أسماء كهانها في التقويم 
السبئي في فترة ملوك سبأ وذي ريدان )230 :1971 (Lundin‏ 

ويقع هذا المعبد في نطاق أراضي هذه العشيرة» فقد عثر على النقشين السابقين بالقرب من 
مأرب» في جثوة ال جردان» بينما وجد نقش آخر في صرواح خولان )915 (GI‏ يذكر اسم المعبد 
(ف ر ع ت (e‏ وعليه يمكن أن يكون موقع المعبد بالقرب من جثوة ال جردان» أو بالقرب من 
صرواح خولان (الزبيري :5٠٠١‏ ^( 

(Y Y)‏ معبد (ف ص د) 
3946/7( الذي يذكر الأعمال الإنشائية التي قام بها كرب ال وتر بن ذمار علي مكرب سبأ c‏ 
وفيه ذكر بأنه قام بأداء طقس ديني للإله عثتر في هذا المعبد» وهو ما ورد ذكره في الصيغة (ي و 


م / هع / م هي ع/ل قفظ/ ع نات ر /ذف ص د). 


^Y 


ظهرت Bae‏ تفسيرات لمعنى هذه العبارة: فبحسب رأي (الغول)» فإنها تعني "أن المكرب قد 
سعى سعي لقظ في معبد عثتر المسمى (فصد)"» ويقارن هذا السعي بما يجري من شعائر الحج في 
الإسلام» وهو السعي بين الصفا والمروى )23-24 :1981 (Beeston‏ وهناك رأي آخر يقول 
ob‏ الصيغة تعني "عندما قام بإسالة شيء عطري في لقظ كتقدمة للإله عثتر في معبده فصد" 
(Beeston 1981: 31)‏ 


Cal‏ (ه ي ع) في المعجم السبئي» فتعنى "إسالة" أو "إراقة" أو "سكب قربان سائل" 
(قربان خمرء أو قربان ماء)» Lal‏ (الغول) فرأى أنها تعني جرى أو سعى عند معبد (بيستون» 
وآخرون ۱۹۸۲: (OV‏ 

وبذلك فإنه من الصعب معرفة المعنى الدقيق للعبارة السابقة فيما إذا المكرب كرب أل وتر 
قد "قام بالسعي عند هذا المعبد" أو "قام بسكب أو إراقة سائل عطري أو قربان من الخمر في 
موضع لقظ في معبد عثتر المسمى (ف ص د)"» وذلك بسبب أنه لم يتم العثور على نقش آخر يذكر 
أن أحد المكربين قام بأداء هذا الطقس» Lal‏ بالنسبة لموقع هذا المعبد فمن الصعب تحديد مكانه 
بالضبط وذلك ay‏ لم يذكر في نقش آخر غير هذا النقش. 


(T£)‏ معبد d)‏ ب د ن) 


بحسب مكان العثور على النقش الذي ذكر اسم هذا المعبدء فربما يكون موقع هذا المعبد في 
جبل آم ليلى في صعدة» وقد ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر / ذك ب د ن)» والتي وردت في 
النقش )1/6-8 (Robin-Umm Layla‏ الذي عثر عليه في جبل al‏ ليلى شمال صعدة» ومعبد 
كبدن هو المعبد الخاص بعشيرة (ي ش ب م ت ن). أما بالنسبة لأراضي هذه العشيرة فهي غير 
معروفة بالضبط ولكن يبدو أنها لا تبعد [pS‏ عن أراضي عشيرتي (احنبن واعبسن) إلى الشمال 
من مدينة صعدة اليوم (الخارطة 5). 


(Y 9)‏ معبد (ك د ت) 


وردت في النقش (AV Na'd.9/5)‏ الذي عثر عليه في (ن ع ض) التي تقع على سفح جبل «CAS‏ 
و أورد Robin‏ أجزاء من هذا النقش في مقالة عن (ذمار) )113-155 :1987 (Robin‏ 


^t 


ويذكر النقش بني ذرانح» وقبيلة ذمار )3 م ر 5( وكذلك ذكر Robin‏ أن معبد (ك د ت)» 
هو المعبد الخاص ببني جرت» وهو معبدهم المحلي» اعتماداً على ما جاء في النقش الذي ذكره في 
الصيغة (ع ث ت ر / و ش مس م/ب عل ي /كدت/رب عي /امراهمو/بن‌ي/ 
جر ت) (138 :1987). 


gl اماي اي فع اال الك وك وا ل رع‎ ate مو‎ el s 
وردت في الصيغة السابقةء ونرجّح معناها الذي يشير إلى أنها تعني "معبود" أو "راع لجماعة"‎ 
(E وبذلك فإن عثتر في معبد كدت كان يمثل بهيئة )2 ب‎ .)١١79:1187 (بيستون» وآخرون‎ 
Gl هم و)» أو (ش ي م هم و)» أو (م ن ض ح هم و).‎ A!) بالنسبة لبني جرت» وليس بهيئة‎ 
بالنسبة لموقع هذا المعبد فربما أنه يقع في حاضرة بنو جرت (نعض) أو في ضواحيها (الزبيري‎ 
(Ya Ye 


)**( معبد (ك ن ن) 


هذا المعبد Gold‏ ببي جرت وقبيلتهه Us)‏ م هو )»وقد ورد ذكر هذا في الضيغة (ع نات 
ر/ ع زز م/وذت /ظ هرن / ب عل ي / ع رن /ك ن ن))» والتي وردت في عدد من 
النتقوشء عرفنا منها التالي: ) Ja 606/21-23; Ja 568/24-26; Ja 561/18-19; Ja‏ 
Ja 75311١ /16-18; Ja 7531 /8-9 g; Ja 607/21-22; Ja 643bis; Ir 5;‏ ;559/18-19 
(ja 753111/ 16-18; GI 1192/1; GI 1193/3‏ 


وقد تبين أن جميع تلك النقوش تنسب لبني جرت» وقبيلتهم (س م هر م). ونكتفي هنا 
بضرب مثال لذلك بأقدم نقش من هاتين المجموعتين وهو: «Ja 643bis)‏ ويعود إلى see‏ كرب 
أل بين - ملك سبأ وذي ريدان © الذي حكم في أواخر القرن الأول الميلادي» وكاتبوه هم SLE)‏ 3( 
وثوبن» وبني جرت» وشعبهمو سمهرم)» وفيه يذكرون مشاركتهم للملك في معارك ضد 
حضرموت» ويذكرون في نهاية النقش صيغة التوسل: (ب ع ث ات ر/ وه وب س/وا لمق 
هو/والالت/ه اجرن/مريب/وب/اليهامو/عثشتر/عززن/ وذ 


ت / ظ هر ن / ب عل ي/عرن/ك نن). 
ثم توالت النقوش بعد ذلك وجميعها تذكر بنفس الصيغة السابقة أن بني جرت كانوا يعتبرون 


الإله عثتر والإلهة ذات ظهرن الإلهين الخاصين cage‏ وبأنهم يؤدون لهما الطقوس الدينية في 


EE عليه في تحضن)‎ she والذي‎ «(GI 1193/3) uiii في‎ phi Ad alls aca gly 
من أن مدونيه غير معروفين» بسبب تلف أصاب سطوره الأولى» ولكنه يذكر اسم المعبد بالصيغة:‎ 


(ع ث ت ر / ع زز ن /وذت /ظ هرن /ب علي /عرن/كنن). 


ويعود تاريخ هذا النقش إلى age‏ ربشمس نمرن - ملك سبأ وذي ريدان» الذي حكم في 
منتصف القرن الثاني الميلادي. وربما كان آخر نقش هو الذي ظهر في عهد سعد شمس أسرع 
وابنه مرثدم ‏ ملكي Ga‏ وذي ريدان» واللذين حكما في منتصف القرن الثاني الميلادي» وهو النقش 
الموسوم )5 «(IT‏ إذ دون seal a‏ (شرح ال اسار بن ذرانح اقول شغبن ذمري):ويتحدث 
فيه عن مشاركته في حروب مع سيديه سعد شمسم اسرع وابنه مرثدم يهحمد ‏ ملكي سبأ وذي 
cla‏ يفي gage tall‏ لماو | to‏ اق Gd) ea.) gall RAIN Ne Shy celis‏ دم 
و/ع#ثكتر/عزز/وذت/ظه رن/ب ع ل ي/ع رن كن ن) (الزبيري :٠٠٠١‏ 
(A-ya‏ 


وإذا أخذنا بعين الاعتبار أن الصيغة التي ذكرت في النقوش السابقة تقصد معبدا faal y‏ يقع 
في جبل كنن» نخلص إلى أن كلا من الإله عثتر والإلهة ذات ظهرن كانا يتشاركان المعبد نفسه؛ 
Ul‏ إذا كان هناك في جبل كنن أكثر من معبد فمعنى ذلك أن AS‏ من عثتر وذات ظهران عبد على 
حدة في معبده. أما عن abe‏ عثتر في هذا المعبد فقد تبين من خلال النقوش أنهم بنو جرت وقبيلتهم 
سمهرم. 
(Y V)‏ معبد رك و ر ن) 
وردت في النقشين: )5 (K 2: K‏ اللذين ic‏ عليهما في جبل اللوذ» ومن خلال ما ela‏ في النقشين 
وموقع العثور عليهماء يمكن أن يكون هذا المعبد مشتركا للإلهين عثتر وسمع» ويقع في جبل اللوذ. 


)١ب معبد (م ذ‎ (YA) 


بقع هذا المعبد في منطقة عيال سريح» والتي تقع مساكنها إلى الشمال من صنعاء بمسافة VA‏ 
كم (المقحفي (£A* :١1/5‏ وقد ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر/ب عل /مذب 
|(« والتي وردت في النقش (276/4 (CIH‏ الذي عثر عليه في منطقة due‏ سريح ‏ شمال 


^" 


صنعاء .. Ll‏ كاتبوه فهم: GS)‏ ع ك ر ب / ي زان/وربش مس م/اظلم/و 
ي ح م د / ب ن و / هام د ن)» وفيه يذكرون بناء بيتهم ٠...‏ ثم يذكرون صيغة التوسل في نهاية 
النقش: (ب خ ي ل / ومقم/ ع ث ا تر/ب عل /مذبا/و هبس /وتالب/ري 


مم/ب عل/ش ص ر م / و من ض حي هام و/واش مس هم و). 
(Y*)‏ معبد e)‏ ق و ل م) 


(A v.Tah.1/3)‏ الذي عثر عليه في منطقة ثاه ‏ إلى الجنوب الشرقي من منطقة سنبان c‏ ويتحدث 
عن تقسيم وتحديد مزارع نخيل» ويذكر من الآلهة الإلهة GIS‏ ظهران» التي عبدت Laj‏ في da‏ 
كنن كما عرفنا من قبل. وبحسب موقع العثور على النقش يمكن أن يكون موقعه في ثاه. 
(f *)‏ معبد (ن ش ق) 

يقع هذا المعبد في مدينة نشق» وقد ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر/ ن ش ق)» والتي 
وردت في النقشين )428/3 «M AFRAY — as — Sawda 12 = CIH 455/2: CIH‏ 
وسنكتفي بما جاء في النقش الأول كمثال: 
(ب ر ع ظ/عث تر / شرق ن /وود/وارن ي دع/وذجربم/وعثت‌ر/ن 
ش ق)» ونشق كما هو معروف أيضا اسم لمدينة قديمة في الجوف. وذ نستنتج من هذه العبارة أنه 
كان يوجد معبد لعثتر في تلك المدينة» وبما أن مدينة نشق سبئية لذلك سنعتبر هذا المعبد سبئيا» كما 
جاء في النقشين: )138 (CIH 637: CIH‏ بالصيغة (ي د عال/ب ي ن/ ب ن/ي ث عامر 


/وتر/م كر ب/ سب ١‏ / ج ن١/‏ ههج ره و/ن شق م). 
(ti)‏ معبد £c)‏ ت ن) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر / ع دي/ ن ط ع ت ن) التي وردت في 
النقش )71/3 (Fa‏ والذي يعود تاريخه إلى age‏ الملك علهان نهفان بن يريم أيمن ‏ ملك سبأ وذي 
ريدان € والذي حكم في الربع الثاني من القرن الثاني الميلادي (الزبيري (QN Yen‏ 


^N 


وفيه يذكر ذلك الملك أنه قدم لعثتر شرقن (ع د ي / ن ط ع ت ن) Vai‏ مذهباء وذلك [Sub‏ 
وامتنانا له ay‏ أنزل الأمطار الغزيرة وسقى مأرب ووادييهاء وكل الأراضي التي يمتلكها إلمقهء 
ومن خلال السياق كل ما نستطيع أن نعرفه عن هذا المعبد بأنه يقع في نطاق أراضي مأرب» أما 
بالنسبة للمتعبدين فيه فلم يرد لهم ذكر في النقش» وبذلك لا نعرف لأية عشيرة كان هذا المعبد. 
(tY)‏ معبد (ن ف ق ن) 

يقع هذا المعبد في نطاق أراضي بني (ذ س ح ر) القديمةء في المنطقة الواقعة بين مأرب 
ونشق )216 - 215 :1985 (AI - SAKAF‏ وقد ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة Sg)‏ تر 
/ واس ح ر / ب ع ل ي / ن ف ق ن)» والتي وردت في النقش: )457/3 (CIH‏ الذي يبدو فيه أن 
معبد (ن ف ق ن) كان faea‏ مشتركا للإلهين عثتر وسحر. كتب ذلك النقش شخص ينتمي إلى بني 
(ذ س ح ر)» وفيه قدموا تقدمة للإلهين عثتر وسحر في معبد (ن ف ق ن) هي ثمانية تماثيل» لكي 


يعين الإلهان سيديهما الملكين ذمار علي يهبرء وأبنه ثأرن ‏ ملكي سبأ وذي ريدان e.‏ وليعين 
أسيادهم» وليمنحاهم النعمة والثمار الوفيرة. 


OT معبد ري‎ (tY) 


MW فجي‎ cua jy ily زع كات وري جن‎ Aul اد في‎ lia Say, 

)2618/36 |(« وهو من نقوش محرم بلقیس» وكاتبوه هم: (ر ث دالو/ازذكن/وبني 
هو / ح يوم/بني/ك ب س ي م/اق ول /ش ع بن/ تن ع مم/وواتن See‏ 
ن)» وفيه قدموا تقدمة للإله إلمقه» هي تمثال مذهب» شكراً وحمدا للإله إلمقه لأنه ملأ ساقية 
أراضيهم التي سموها (ذ ي ف 3(« من الأمطار في موسمين متتاليين. ثم يختتم النقش بصيغة 
التوسل: (ب ع ث ت ر / و ال مق ه/ب ع لاوم/وب شي مهمو /ال مق ه/ب ع 
ل / ش و حط / و ب ذت / حم ي م /و ب ذت /ب ع دن م/ وب ش مس ي همو /ب ع 
ل ت ي / ق ي ف / ر شم /و برب ع همو /ذت/ح مي م/عثت ري ج ر). ويعود 
تاريخ هذا النقش إلى age‏ نشا كرب يامن يهرحب ‏ ملك سبأ وذي ريدان ‏ بن الشرح يحضب 
ويازل بين - ملكي سبأ وذي ريدان . وصيغة: (ع ث ت ر ي ج ر) تدل هنا على أن هناك معبداً 


jue ADU‏ ضمن نطاق أراضي قبيلة تنعم وتنعمة» والتي تقع في جنوب شرق صنعاء. 


^^ 


وظهور Ai a‏ (وب رب ع هم و/ذت/ح مي م/عثت ري جر). يدل أن 
الإلهة ذات حميم كانت تعبد إلى جانب الإله عثتر في معبده (ي ج ر)» وهذه الظاهرة ليست الأولى 
من نوعهاء فقد عبدت تلك الإلهة إلى جانب الإله عثتر في قتبان أيضاء كما جاء في النقش: J R-)‏ 
(w-Brashear 1‏ في الصيغة: (ذات / ح م ي م / ع ث ت ر / ب س٣‏ ر (o‏ وقد رجحنا أن ذلك 
يعني أن الإلهة ذات حميم عبدت إلى جانب الإله عثتر في معبد بسرم. وفي هذا النقش السابق 
نرجح أيضا أن ربعهمو (آلهتهم) هي ذات حميم» ولكن في معبد عثتر المسمى (ي ج ر) (الزبيري 
(AE Yee‏ وأشير هنا إلى أن S," A Bil‏ تعني "معبودا" أو Lely"‏ لجماعة" (بيستون» 


)££( معبد ري ف ع (e‏ 

ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر/ ذي ف ع م)» وغُثر على هذا النقش في 
خربة أفيق في ذمارء ومن ذلك نرجح أن معبد (ي ف ع (e‏ يقع في خربة أفيق شرق مدينة ذمار 
(الخريطة (Y‏ ولكن النقش لم يكشف لنا العشيرة التي كانت تتعبد AÀ‏ 
ثانيا: معابد الإله عثتر في أوسان 

إن معلوماتنا عن هذه المملكة ما زالت قليلة» وخاصة فيما يخص الجانب الديني» بالرغم من 
انتشارها الواسع» كما هو واضح من نقش النصرء فمعلوماتنا عن الآلهة الأوسانية لا تتعدى 


معرفتنا بالإله الوطني» والذي أطلقت عليه النقوش اسم (ب ل و). وليس هناك من بين النقوش 
المعروفة أي نقش يذكر اسم معبد لعثتر في نطاق الأراضي الأوسانية. 


إلا أننا استطعنا التعرف على واحد من معابد ذلك الإله في واحد من النقوش المنشورة في 
دراسة (الزبيري) برمز (باطايع 10 وحسب ما يقول (الزبيري): إنه نقش جديد محفوظ في متحف 
جامعة عدن» تحت رقم: (266. (A UM‏ ويشير بأنه تم اقتنائه من AR yo‏ وقد ela‏ من حفريات 


(عشوائية)» يقول صاحبه بأن مصدره خورة في وادي AS yo‏ ونصه كالتالي: 


i)‏ م ع دال / سل ين/ملك/اوسن/واوسن/س حدث/ ل عثت ر/ذال 


eg 


/سمرحم/دع/نبر)١؟(‎ 


^8 


النقش مكسور في نهاية سطره الأول ومطلع الثاني» مما جعل من الصعب فهم مغزاه» 5 QS‏ 
ما نريد أن نشير إليه هو أنه ذكر faxa‏ للإله عثتر في وادي AA yo‏ أطلق عليه النقش اسم (ال م 
م)» ويشير (الزبيري) بأن بناة هذا المعبد هم ملوك أوسان» ربما في فترة ما قبل القرن السابع قبل 
الميلاد» أي قبل أن يدمر هذه المملكة السبئيون في القرن السابع قبل الميلاد كما جاء في نقش 
النصر الموسوم ب )3945 (AP Vere) (RES‏ 


ثالثا: معابد ANI‏ عثتر في قتبان 


تم العثور على عدد من أسماء المعابد الخاصة بالإله عثتر التي وردت في النقوش القتبانيةء 
Lid je‏ منها أحد عشر daa‏ هي: 


(۱) معبد (ا دم م) 


SEM وروت دبي‎ ily (oa 313/ cp) See, Fa اسح‎ fay Shay, 
/ الذي كتبه المدعو: (ل ح ي ع ت ب ر ين / بن /م ع هر‎ (MAFRAY —Sari‘.7/4-5) 
(J وذخ ول ن /ق ي ل / ر دمن /و خ ول ن). ويذكر فيه أنه حفر بئرآ له أسماها (ن ظ ل‎ 
ليسقى منها نخيله (ذ ب ر ر ت ن)» التي تقع بوادي الن (ب س ر ن /١ل ن). ويختتم النقش‎ 
بصيغة التوسل: (ب ع تر / ذادمم/وعم/ذمب رق م/ب عل/س ل ي م/ولم‎ 
غثر على هذا النقش‎ (Robin 1991: 100) ت ر)‎ g) م)» ويلاحظ ورود اسم عثتر بصيغة‎ 
بالقرب من المعسال في رداع» أما بالنسبة لموقع المعبدء فيحتمل أن يكون في موقع النقش‎ 
(YY :١9/86 (المقحفي‎ 


(e معبد (ب س۲ ر‎ (Y) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر ي / ب س۲ر م / اد هن م) التي وردت 
في النقش (بافقيه ‏ باطايع (A‏ كذلك ورد في الصيغة: p)‏ ث ت ر /ب vos‏ ر (e‏ التي جاءت في 
النقش )1 (JR -W-Brashear‏ 

Cele هو النقش القتباني الوحيد الذي‎ (A من الإشارة إلى أن النقش (بافقيه — باطايع‎ a g 
فيه الصيغة (ع ث ت ر) في حالة التثنية (ع ث ت ر ي) في السياق كما ذكرنا ذلك سابقاء وكتب‎ 
ع دال /وذر حن/وعمانس/بنو/ذس ف رم/اقول/‎ e) هذا النقش المدعو:‎ 
ش ع ب ن / س ف ر م)» والذين على الأغلب كانوا يمثلون مقولة سفرم» التي كانت حاضرتها‎ 


4. 


(ه ج ر ن / ص ن (e‏ التي ذكرها النقش» والتي يطلق عليها الأهالي حاليا (صناع آل «O25‏ أو 
صناع العليا)» وتقع في مديرية الحد / يافع» ويحتمل أن يكون موقع المعبد فيهاء أو بالقرب منها 
في نطاق أراضي قبيلة سفرم. ويعود تاريخ هذا النقش إلى عهد عمدان بين يهقبض -ملك سبأ وذي 


ريدان-. 

ul‏ النقش الثاني )1 (JR -W-Brashear.‏ فينص على: 
١-عقربم/ذذرحن/و.../‏ عبد/م 

؟- ل ك ن / س قن ي /ذت / حم ي م/ ع ات ر/ ب س” رم 

"-ب ح ت / ب ل قفن/وك ل/ شر ع س / ب ذت م/تك رب س/ر 
-٤‏ ثد /ذت / ح مي م/[ا]ذن س/بمراس/ هوف عم/ري 

°- هر حب / ملك /ق ت بن. 


ظهرت عدة تساؤلات حاول تفسيرها كل من (بافقيه)» و Hófner s Pirenne‏ عن علاقة 
الإلهة ذات حميم بالإله عثتر التي ظهرت في الصيغة: GS)‏ / ح مي م/ ع ات ر/ب سر 
م)» والتي ظهرت أيضا في الصيغة: (ذت / ح م يم / ع ث ت ر / ي (UE‏ التي وردت في 
النقش القتباني )72 (CIAS 47.11/01/F‏ الذي عثر عليه في هجر كحلان (تمنع)» وخلاصة كل 
التفسيرات التي قدمها الباحثون عن تلك العلاقة بين عثتر وذات capes‏ أن التقدمةء العضو الذكري 
(ب ح (ch‏ كان يقدم لذات حميم في معبد عثتر المسمى (ب س۲ ر م)» ولتأكيد أن هذا المعبد لعثتر 
وليس لذات حميم» فقد استخدم الكاتب الصيغة: ox)‏ ق ن ي /ذت / حم ي م/ ع ثذاتر/ب 
س٠‏ ر «e‏ بدلا من الصيغة: (س ق ن ي / ذت / ح م ي م / ب س۲ر م)» لأنه في هذه الحالة 
سيصبح المعبد Lali‏ بالإلهة ذات حميم. ومن المحتمل أن مقدم التقدمة لم يجد معبداً لذات حميم في 
أراضى (سفرم)» فقدم لها التقدمة في معبد (ب س» ر (a‏ الخاص بعثترء أما هذا المعبد فيقع على 
الأرجح في أراضي قبيلة (سفرم) في نطاق منطقة asl‏ بيافع (الزبيري (AA - ۸٦ :۲۰٠۰۰‏ 


4) 


(e معبد را د هن‎ (Y) 

ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر ي / ب س٣ر‏ م/ واد ه ن م)» التي وردت 
في النقش الذي ناقشناه سابقا والموسوم ب (بافقيه ‏ باطايع (A‏ ويبدو أن هذه الصيغة تشير إلى 
في أراضي تلك القبيلة» وذلك لاقترانه بمعبد (ب vos‏ ر م)» كما جاء في النقش» ولم نجد ذكراً 
لمعبد T)‏ د ه ن م) في نقوش أخرى من نقوش المنطقةء وأهم المعطيات التي نستخلصها من النقش 
أن هذا المعبد خاص بقبيلة os)‏ ف ر (e‏ ويعود تاريخ هذا النقش إلى عمدان بيّن يهقيض - ملك 
Gas‏ وذي ريدان - الذي حكم في النصف الثاني من القرن الأول الميلادي (الزبيري (NY n‏ 
)1( معبد (د و ن (e‏ 

ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة (ع ث ت ر/ ذ د ونمم)» والتي وردت في النقش Be)‏ 
Hagar bin Humeid 1/3-4‏ -( الذي عثر عليه في هجر بن حميد في بيحان» وكان قد أصاب 
هذا النقش تلف فأكمل النص فيه Beeston‏ )47-49 :1962). وينص على: 


١-.../ي‏ هن عم/بن/ش هر / هلل /و بانس /م ر .دم / ملك و/ق 


۲- ت ب ن /ب ]ر او / وس وثكر/وسش قر /مورتن/ يف عن /مورت/ 


ټپ 


"- ي ت س م ي / ] حر ب / و بار س /ب حرم /ب وش ع ن/عثاتر/ش رقن 


/» ع 
٤-ثت‏ ر /ددو ]ن م / وان ب ي / شي من /وورفو/امر/عم 
-٥‏ م / و ذت / ض ] ت م /و ذت /ظ هر ن / ون شب ت /وع زين wl‏ 


1-.... / و شم ] سس مي / ب عل ت /.../ ووش AOE]‏ 


۹۲ 


أما (الزبيري): يرى أنه إذا رجعنا للنص في السطر الرابع؛ فسنلاحظ أن صيغة التوسل 
ناقصة»ء لأنه من المفترض أن يأتي بعد اسم عثتر شرقن» اسم الإله عم» وذلك بالمقارنة بما ela‏ في 
النقوش: )3881/2 (RES 3880/7-8; Ry 216/5-6; RES‏ وعليه يقترح أن يكون إكمال 
السطر الرابع كالتالي: 


:-م/ذدو]إنم/وانب ي.... 


لأن معبد cai gd‏ هو معبد ADU‏ (ع م)» كما cla‏ في الكثير من النقوش القتبانية منها: ) RES‏ 
RES 3691; RES 3688; RES 3566‏ :3880). فالنقش: )3856/4 (RES‏ ذكر صيغة 
التوسل: 


(و مق م/ ع ثت ر /ش رق ن/وعم/ذدونم/وال/ف خر/وبردا/ش مس 
(e‏ وبذلك فإن معبد (د و ن (e‏ هو معبد الإله عم» وليس معبدا ADU‏ عثترء فقد نتج ذلك الخطأ من 
قبل الناسخ للنقش (الزبيري (AA Yee‏ 


(e C معبد )2 ض‎ (9) 


يقع هذا المعبد في حويدرء وقد ورد ذكره في الصيغة (ع ث ت ر/ رض (ec‏ والتي 
وردت في النقشين: Pirenne-W adi -Huwaydar.A /9-10; Pirenne-wadi Dura-‏ 
(Huwaydar.B/7‏ واللذين عثرت عليهما Pirenne‏ في حويدر في علو وادي ضراء في 
محافظة شبوة )229 - 226 :1981 (Pirenne‏ 


ونكتفي هنا بضرب مثال في النقش الأولء فكاتبو النقش الأول هم (ي د عا ب /ذب ين 
/ي هن عم/بن/ش هر / م كرب /ق تبن /و ول دع م/واوسن/وكحد 
E A OER‏ 
هذا النقش بصيغة التوسل التالية: 


(ب ع ث ت ر / و ب / ع م /و ب /ان ب ي / وب /ذت /صن ت م /و ب /ذت /ظ هر 
ن / و ب /ذت /ر حب ن / وب /ال هو /رض حم /وب/ب لو /ذري من /وب 


/ذرض ح م / و ب /ذ ت / حم ي م/ ع اتر/رض (et‏ 


ar 


وقد وضحنا سبب ظهور الإلهة ذات حميم إلى جانب الإله عثتر سابقا في أثناء الحديث عن 
معبد (ب س۲ ر م). وعليه نستطيع القول إنه كان يوجد ADU‏ عثتر معبد في حويدر في علو وادي 
ضراء وعباده من قبيلة (ض ر اء و غ ب ر س م) كما جاء في النقش» وهي القبيلة التي كانت 
تستقر في هجرن عبر. ويعود تاريخ النقش إلى عهد يدع اب بين يهنعم بن شهر مكرب قتبان كما 
هو واضح من سياق النقش. 


)١(‏ معبد ([. ] ز ب ي /س م ي ن) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة g)‏ ثت ر /ب عل /[ز ] زب ي/سم ين)» 
والتي وردت في النقش (al — Mi‘Sal.6/16)‏ الذي كتبه (ح ظ ي ن /او كن / بن / مع ه 
ر /و ذخ ول ن /ا ب عل / بيت هين / هرن /و هرن /اق ول /ش عب يه 
ن / ر دمن /و خ ول ن)» ويتحدث فيه عن حروب خاضها مع الأحباش» وذلك في age‏ ياسر 
يهنعم - ملك سبأ وذي ريدان -. وذكر في نهاية النقش الآلهة والملوك في ذلك العهدء في الأسطر 
(YA e Y o3)‏ كالتالي: 


1 -(ن/و.... وهامو/ب خيل.. ثغر /.. وخم ونو...ڭ/ ع /مراهمو/ 
ع ث ت ر / شر قن /ب عل /[. ]زب ي/سموين/ مراهامو/ي سرم/ملك 


Je س‎ / 


۷- وذ ر ي دن /.... انب ي / ...... /وحمدم/وهوبلتم/....قيلن 


/ و ش عب هو / ر دمن / و خ ول ن / خم س / مات م/ وال ف م/م o—‏ جت م/ا 


س دم /... ت. 
-^A‏ .........د ل م /... ر م و..... تل /وش مس هو /ب علت/عر/شح‌ررم 
a‏ 


(^^ — ۷۸ 235 E الأسطر فيها ثغرات كبيرة نتيجة لتلف أصاب النقش )45835 (ج)‎ oda 
وتدل العبارات والألفاظ الباقية من هذه السطور على الحمد للآلهة على العودة بالسلامة والمحامد‎ 


البداية مرأهمو (سيدهم أو إلههم) (ع ث ت ر / ش ر قن /ب ع ل /[. ]زب ي / سم ين)» 
وسيدهم يسرم ملك سبأ وذي ريدان» وأخيراً شمسهم بعلت عر شحررم. ومن سياق النقش نتوصل 


إلى أن معبد ([. ] ز ب ي / س م ي ن)» يقع في أراضي قبيلتي ردمان وخولان. 
۹4 


(SE معبد (ص ن‎ (V) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر / ب ع ل / صن ع ت م) التي وردت في 
النقش: )3958/7-8 (RES‏ الذي كتبه (ن ص ر م AG/‏ اح مد / ب ن /م ع هر /وذخ ول 
ن / ق ي ل / ر دم ن / وخ 9 (Od‏ ويتحدث فيه عن إصلاح قنوات الري في أراضي واديهم e)‏ 
ل ت ن ت 2( بعون وقوة الآلهة كالتالي: 


(ب ردا/ومقم/عثكتر/ش رق ن/وس ين/ذالم/وعم/ذدونم/بع 
ل / ع قبت /و علن / وعم/ذمبرقم/ب عل/ سل يم/ولمم/ وب ردا 
/ عت ر /ب عل / صن عتم /وب ردا/ودم/ب عل /م ثول م/وب ردا/م 
ن ض ح ي هام و/ذ ت / ب ع دن / و ظ هر ن / و ب ر دا/ش مس همو /عليت/ 
ب ع لت / عر /ش حر ر م/وش مس م/ب SSE‏ /ق يف /و 9/006 B4de‏ 
(o‏ 

وكان صاحب هذا النقشء Dui‏ على ردمان وخولان» في الوقت الذي كانت فيه ردمان تابعة 
لحضرموت على أيام ملكها ألعز يلط بن عم ذخر الذي ظهر في القرن الثالث الميلادي» لذلك 
نلاحظ في صيغة التوسل السابقة وجود اسم إله حضرموت الوطني (س ي ن) الذي يقع معبده P)‏ ل 
م) في شبوة gl‏ ثم يأتي الإله الوطني القتباني (ع م) في معبده الموجود في (ع ق ب ت / و ع 
ل ن)»؛ وكذلك معابده (ذمبرقم» وسليم» ولمهم). ومن المرحج أن معبد (ص ن ع ت (e‏ يقع في 


أراضي ردمان وخولان (بافقيه ۱۹۸۰: (VY‏ 


)^( معبد (ع ر م ر) 


يقع هذا المعبد في جبل pal‏ في cated‏ وقد ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ثتر ع 
ر ام ر) التي وردت في النقش )36 (M.B‏ الذي ic‏ عليه في هجر كحلان (تمنع) عاصمة قتبان 
(A vanzini and Bafagih 1994: 21-22)‏ وهو مكون من أربعة أجزاء ومكتوب بطريقة 
سير المحراث. وينص على: 


(هديث ع ه.. ب ن.. وك ل/اجر/وروال/س قني/ع شت ترعرامر/هاي 
ث ع ه)» ويذكر فيه المدعو هيثعه.. بن  ...‏ الذي لا نعرف من أي عشيرة هو لتلف أصاب 
النقش © وإلى جانبه T)‏ ج ر / و ر و ال)» يذكر أن هيثعه قدم نفسه قربانا للإله عثتر في معبد جبل 
أمر E)‏ ر /ا م ر). وبحسب موقع العثور على النقشء فيحتمل أن يكون هذا المعبد في الجبل الذي 
لا زال يحمل نفس الاسم إلى يومنا هذا غرب مدينة تمنع. 


)3( معبد (ك و ر /ك س 3 (e‏ 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر / ب عل / ك ور /ك س دم) التي وردت 
في النقش )1/17 (MAFRAY - ad - Dimn‏ الذي غثر عليه في منطقة الدمن أو باللهجة 
المحلية al‏ دمن جنوب غرب البيضاءء وشمال شرق جبل كساد ‏ الواقعة في مديرية الحد / يافع 
(Robin and Bafagih 1981: 67-73)‏ 


ويتحدث هذا النقش عن بناء بيت» و استصلاح أراضء وحفر بئر للماء في مدينتهم (ه ج ر 
هدمو/مربم). أنجزت كل تلك الأعمال (ب ر دا/ ع ثا تر/ش رق ن/وعم/ذري 
موت م/ب عل/ظر/نوعن/وعثاتر/ب عل/كور/ك سدم/ وب ردا/ا 
ش م س هم و). أما بالنسبة لمدوني هذا النقش فهم غير معروفين» وذلك لتلف أصاب السطرين 
الأول والثاني منه» ويظهر فقط في السطر الأول اسم (ع ب د ع م / ووه ب). ويعود تاريخ هذا 
النقش إلى عهد وهب ال يحز بن معاهر 5455 OY‏ الذي ظهر كقيل لردمان وخولان» في عهد 
الملكين السبئيين سعد شمس أسرع وابنه مرثدم ‏ ملكي سبأ وذي ريدان ‏ كما جاء في النقش: ( Ja‏ 
629( واللذين يعود عهدهما إلى منتصف pall‏ الثاني الميلادي. وموقع هذا المعبد كما هو 
واضح من اسمه في كور كسدم» وكساد هو الاسم الذي يطلق اليوم على الجبل الذي يقع إلى 
الجنوب الغربي من الدمن. وكور تعنى "جبل" أو "مكان عال" (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: (At‏ 
وفي اللهجة الحضرمية تطلق الكور على رؤوس الجبال» وبذلك فإن المعبد يقع في رأس daa‏ 
كساد في يافع (الزبيري (AN :5٠٠١‏ 
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)**( معبد )0 و (OS‏ 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ت ر /ن و ب ن) التي وردت في النقش ) RES‏ 
4194/5(« وهو مكتوب باللهجة السبئية» إلا أن أصحابه من غباد الإله القتباني (ع «(e‏ إذ ذكر 
الصيغة (ب ر د | /ع م /و م نض حدم هو / ع تر /نوبن/ونب عن/وحميم/ 
واخ ي همو /و م ادب ت هم و). أما كاتبو هذا النقش فهم: dJ)‏ ح ي SE‏ /و م ع دال / 
ب ن و / ك ب رن /١ب‏ ان / وذ جر ع سم/ وذ ج نام/ وذ جم[ ن). ولايعرف أين 
كان کی ST‏ لمن ر مر iij‏ 


أما موقع هذا المعبد فهوغير معروف لأنه لم يذكر في نقوش أخرى. ولكن على الأغلب بأنه 
في أراضي خولان وردمان التي ظهر في نقوشهم اسم الإله عثتر بالصيغة Al - Scheiba ( ie‏ 
106 :1982). كما مر معنا سابقا في أثناء الحديث عن عن صيغ تسمية هذا الإله. 


أما ترادف so) Bal‏ ب ن / و نب عن /و ح مي م) بعد اسم (ع ت ر)» فيبدو غير 
مفهوم» ويحتمل أن تقتصر فقط على (ع ت ر / ن و ب ن)» Ul‏ بقية الألفاظ o)‏ ع ن / و حم ي 
م)» فيؤكد (الزبيري) والباحث يوافقه فيما ذهب إليه أنها أسماء أعلام (Y :۲٠٠١(‏ على العكس 
مما أشار إليه Jamme‏ الذي أكد أن اللفظين (نبعن / وحميم)» صفات للإله عثترء إله السقاية 
السبئي )89 :1947). 


)15( معد روت ن) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر/ذ وت ر) التي وردت في النقش: ) Ry‏ 
1) الذي غثر عليه في وادي حريب في درب أل علي غرب موقع هجر حنو الزريرے كتب 
aie‏ ضع رده نل adt ab ose haa si e ot‏ إلى يفي Joy‏ 
] ش ش) وبأنهما في (ذ ا م ن ت / ع ث ت ر /ذ و ت ر)» أي أن المذكورين يعتبرون أنفسهم في 
hia‏ وحماية (ع ث ت ر/ ذ وات ر).» وقد قدما لعثتر تقدمة هي مسندن (A)‏ بحسب ما طلبه 
منهما. ورثد (وحمى) عثتر سمعه (اذنس) وأولاده» وهم الشرح» وهوف ال» وعم ال» ووهب «Jl‏ 
وراب عم» وكل أولاده. وبحسب موقع العثور على النقش في وادي حريب في درب ال (ue.‏ 
فاحتمال أن يكون معبد (وتر) هناك. 


۹۷ 


رابعاً: معابد الإله عثتر في معين 


ورد ate‏ من أسماء المعابد الخاصة بالإله عثتر في النقوش المعينيةء عرفنا منها تسعة من 


المعابد هي: 
)١(‏ معبد (ب V‏ س ن) 


يقع هذا المعبد في مدينة هرم في الجوف» وقد ورد ذكره في الصيغة: (ع ث ت ر / باس 
ن)» التي وردت في العديد من النقوش المعينية التي ic‏ عليها في مدينة هرم في الجوفء Lele‏ 
على سبيل المثال: (RES 2743/15; RES 2742/4-5; CIH 515: CIH 511; CIH510)‏ 
وكما تذكر النقوش )515/7 (CIH 511/7-8; CIH 510/7: CIH‏ صيغة التوسل بالصيغة: (ب 


ذت/حميم/وب عثاتر/7/باسن/وب/الالت/هرمم). 


وذ نستنتج من ذلك أن الإله عثتر في معبده (ب اس ن)» هو الإله الذي يحتل المرتبة الثانية 


(e معبد رج ر ب‎ (Y) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر /ذ ج ر ب م) التي وردت في العديد من 
النقوش المعينية» منها على سبيل المثال: ) ;428/1,3 RES 4731/3-4; CIH 440/4: CIH‏ 
(CIH 455/2‏ ويظهر من النقوش أن (ج ر ب م)» هو معبد عثترء ويقع على الأرجح في 
السوداء في الجوف» وذلك لأنه يقترن بمعبد رصفم المعروف» والذي يقع في السوداء. إذ يظهر 
Si‏ في النقش: )202 (RES 4731-Ry‏ أن المدعو: (! وس ال / ذخ هف م)» كان يعمل 
خادما بمعبدي (ج ر ب (e‏ و(ر ص ف (e‏ أما بالنسبة لبناء المعبد» فقد جاء في النقش: ( CIH‏ 
3 في الصيغة: OG...)‏ / ب ن / ي ق همل ك /... /, س ح دث / ب يت / ع ثات 
ر /ذ جرب م/..../ بر ع ظ/عثت ر /شرقن/وودم/وارن ي دع /وذجر 
ب م / و ع ث ت ر / ن شق / ب اخ وت /ا لمق ه/و ي دع ال /و (Lau‏ ويرجح 
أن بناءه كان من قبل أحد حكام سبأء لذكره الصيغة (ب اخ و ت /ا لمق ه/و ي دعال/و 
س ب ا)» وهي صيغة توضح علاقة المؤاخاة بين أركان الدولة السبئية (الإله الرسمي إلمقهء 
والحاكم» وشعب سبأ)» مما يعني أن الدولة السبئية نشرت عبادة الإله ye‏ في مختلف أراضي 
اليمن القديم (الصليحي (XYY - YY* VIA‏ 


۹۸ 


(2€ C) 324 (Y) 


ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر / ح ج ر) التي وردت في عدد من النقوش 
التي عثر عليها في مدينة كمنه في الجوف» ومنها على سبيل المثال النقوش: )— MAFRAY‏ 
Kamna 9/3; RES 2924 = Kamna 20/10: Kamna 19/4; RES 2846A =‏ 
(Kamna 14/4; RES 4639 = Kamna 22/39‏ ويدل مصدر هذه النقوش على أن هذا 
المعبد يقع في ALAS‏ أو في ضواحيها. 


)1( معبد (ح د ث) 
ورد ذكر هذا المعبد في الصيغة: (ع ث ت ر / ب ع ل / (Sac‏ التي وردت في النقش 


أنه كان في براقش. 


Ch uc) eme) 


MAERAY - KAMNA 12; RES 2743/13; RES 2924 = Kamna 20/6; )‏ 
(RES.2846 = K amna.14/2.‏ وتدلنا هذه النقوش على أن هذا المعبد يقع في مدينة كمنة في 
الجوف. 
(1) معبد (ر ص ف (e‏ 

يقع هذا المعبد في مدينة السوداء (نشان قديما)» وقد ورد ذكره في | لصيغة: (ع ث ت ر/ذر 
Sawda.PILIER 6/3; M 85/1,2; M 71/9; M 50/2; M 33/4 M AFRAY —as—‏ 
(Sawda. BA 14/1; CIH 455/2 =M AFRAY - as- Sawda 12/2‏ 


ونكتفي بضرب مثال لذلك بما sla‏ في النقش )85 (M.‏ وقد يبين أن هذا المعبد بنى للإله 
عثتر (ذ ق ب ض م)» في ela pull‏ (نشان قديما) كما في الصيغة: (خ ل كر ب / ص د ق / بن 
/اب ي د ع/ملك/م عن/ بن ي/وس حدث/رص ف م/ب يت /ع ثت ر /ذ 
oat‏ الأوون كرد ی کے ر کن نع Se]‏ شد شقن وك ل Vad‏ 


اش ع ب ن / ذال م /و شي م م/و حبلم/وحمرم). 
44 


(e معبد (ق ب ض‎ (V) 

يق هذا acd]‏ في قراو عاصنية Alas‏ مين وك yy‏ 3 2:355 في ال ey‏ هت رة 
ق ب ض (e‏ التي وردت في الكثير من النقوش المعينية التي عثر عليهافي قرناوء ومنها على 
سبيل المثال: ) ;336/2,5 M 85/1,2,3; M 59/2; M 27/2,3; M 462/2: M 400/1,2; M‏ 
(M 247/1,2; M 197/2; M 158/2‏ 


ونكتفي بضرب مثال لذلك في نقش واحد منهاء هو )253/1 (M‏ والذي يبين أن معبد (ق ب 
ض م) يقع في قرناو» كما جاء في سياق النقش بالصيغة: (ب ن / ذن ج و/ ب ص ل و ت ه / ب 
ي ته / عثاتر/ذقب ض/ب ق رن و/وامح+ يرت ه). 

احتل هذا المعبد أهمية خاصة في مجمع الإلهة المعيني» لأنه يذكر Laila‏ في صدارة صيغ 
التوسل المعينيةء ومنها على سبيل المثال الصيغة التي جاءت في النقش: (253/2 (M‏ كالتالي: (ب 
ع ث ت ر / شر قن / وب /عثت ر/ذق ب ض م/و ب /ودم/وب/نكرحم/ 
وب /عثت ر /ذي هرق /وبذت /ن شق م/وبكل/ألأآلت/معن/وي 


ram 
معبد (م ت ب / € م ر)‎ (^) 

يقع هذا المعبد في السوداء (نشان قديما)» وقد ورد ذكره في الصيغة: (ع ث ت ر /م تب 
/ خ م ر) التي وردت في النقش المعيني: (CIH 455 = MAFRAY- as- Sawda.12)‏ الذي 
يذكر بناء هذا المعبدء M‏ ينص على: 
١‏ - ل ب ان ي د ع / بن / ي دعاب /س حدث/س ي وض /ب يت / ع ثاتر/م 
ت ب / Jet‏ 
؟"-بر عظ/ع ث_اتر/ش رقفن/وود/وارنيدع/وعثتر/ذجرب/و 
عءثت ر/نش ق. 


ويعود تاريخ هذا النقش إلى فترة تاريخية مبكرة. 


)5( 3 (ي هار ق) 


يقع هذا المعبد في مدينة (ي ث «(J‏ وقد ورد ذكره في الصيغة: (ع ث ات ر /ذي ه ر (à‏ 
التي ea‏ فيلكتو سن RES 2950/9: RES. 2931/17 jee eee cS di‏ 
RES2930/3; RES 2929/2,3; RES 2774/5; RES 2999/2; RES 2980015: RES‏ 
RES 2965/2,3; RES 2953/1‏ ;2970/1(. 


كما ورد ذكره بالصيغة p)‏ ث ت ر / ي هر ق) بدون أداة الإشارة (الذال) في النقوش: 
«(M 437/2: M 305/2: M 253/3)‏ وورد بالصيغة (ع ٿث ت ر / ال /ي هر ق) في النقش 
«(Y ,86.5HQ1/2)‏ أي عثتر إله معبد يهرق. وعثتر في معبده (ي هر (G‏ كان الإله الرئيسي 
لمدينة (ي ٿث (J‏ المعينية» كما هو واضح من خلال النقشين )289/2 M 242/2: M‏ 
خامساً: معابد الإله عثتر في حضرموت 

تم العثور في حضرموت على معبدين خاصة بالإله عثتر في حضرموت» ورد ذكرهما في 

)*( + رح ض ران) 

يقع هذا المعبد في الضواحي الشمالية من ريبون» ورد ذكره في الصيغة (س ق ن يت / ع 
س۲ ت ر م /ذ ت / ح ض ر ن)» والتي جاءت في النقش (RbI/38n0.30/2)‏ (الحسني SY‏ 
(E‏ 

(Y)‏ معبد ري غ و ل) 


يقع هذا المعبد في موقع حصن العرء ورد ذكره في الصيغة g)‏ س۲ت ر e‏ / يغ و (J‏ 
والتي جاءت في النقش )622 (Ryckmans 1962: 298) (Ry‏ 


٠‏ الطقوس والشعائر الدينية الخاصة بالإله عثتر 


١‏ زيارة جبل اللوذ 
-Y‏ الصيد المقدس للاله عثتر 


-Y‏ ذبح الذبائح ADU‏ عثتر 


الطقوس والشعائر الدينية 
مارس اليمنيون القدماء Ga gabe‏ وشعائر دينية مختلفة» كانت تقام في مواقيت محددة الغرض 
منها التقرب للآلهة لكسب رضاهاء كما أن العلاقة بين الإنسان والإله الذي يعبده تنعكس وتتضح 
من خلال الطقوس والشعائر الدينية التي يؤديها أثناء تعبده للآلهة. 


كما تعتبر الطقوس من أهم الركائز التي يقوم عليها الدين. والمقصود بطقوس الدين وشعائره 
هي مناسكه وعلاماته وآثاره وأعماله. ونجد أن الطقوس غالبا ما تكون مرتبطة بالأساطيرء 
وهناك من يقول بأن الأساطير هي التي تبين أسس الطقوسء ومظاهرهاء واستمرار أدائها 
(الهاشمي (C ١75517‏ 


ولكننا نرى أنه من الصعب فهم طبيعة الطقوس الدينية إلى حد ما من خلال النقوش» نظراً 
لطبيعة النقوش التي لا تكاد تذكر شيئا يتعلق بوصف مترابط لمجريات الطقوس» أي أنها تذكر 
فقطء وفي صيغة مختصرة: القيام بهذا الطقس أو ذلك» لكننا سنحاول توضيح ذلك من خلال 
المصادر التاريخية المختلفة. 


وتعتمد الاستنتاجات التي سنقدمها في هذا المبحث عن الطقوس والشعائر على التفسيرات 
والدراسات اللغوية لصيغ الطقوس» وسنحاول قدر الإمكان ترتيب مجريات الطقس منذ البدايةء 
والمحاولة قدر المستطاع توضيح الغرض من القيام بهذا الطقس أو ذلك. 

فمن خلال الدراسة الدقيقة للنقوش ومطالعة الدراسات السابقة التي تناولتهاء وجدنا أن الطقوس 
والشعائر التي كانت تقام للإله عثتر تنقسم إلى نوعين» الأول هو الذي كان يقام من قبل حكام 
الممالك» وعلى وجه الخصوص في الفترة المبكرة من تاريخ AY gall‏ السبئيةء والتي اصطلح على 
تسميتها بفترة مكربي سبأء أما الثاني فهو تلك الطقوس والشعائر التي كان يقوم بها العامة من 
الناس» والمتمثلة بتقديم التقدمات والقرابين المقدمة للإله في معابده» والتي سنخصص لها iaa‏ 
Lala‏ في هذه الدراسة. 


الطقوس والشعائر الدينية التي كان يقوم بها المكربون للإله عثتر 


تندرج الطقوس والشعائر التي كان يقوم بها المكربون للإله عثتر ضمن مهامهم وأنشطتهم 
الرسميةء والتي نلخصها في الآتي: تجديد اتحاد قبائل الدولة السبئيةء إصدار المراسيم 
والتشريعات» تولي مسؤولية النشاطات والمهام الحربيةء تقسيم الأراضيء إقامة المنشآت 
المعمارية العامة» وخاصة المعابدء والقيام بالطقوس والشعائر الدينية للإله عثتر ) Ryckmans‏ 
132 - 131 :1974). وما يهمنا هنا هي الطقوس والشعائرء وتحديد طبيعة هذا المنصب في كونه 
al Gin‏ دنيويا. 


فقد كان على المكربين عند اعتلائهم لعرش الحكم القيام ببعض الطقوس الدينية للإله عثترء 
وتتميز هذه الطقوس بانفراد الحكام المكربين بالقيام بهاء ولا يقوم بها غيرهم من العامة ومن 
أهمها: زيارة جبل اللوذ» والصيد المقدس للإله عثترء وذبح الذبائح للإله عثتر. 


)١(‏ زيارة جبل اللوذ 


كانت تمارس طبيعة هذا الطقس في جبل اللوذء ويستدل على ذلك من الصيغة: (ي وم/الم 
/ ع ث ت ر/ذ ذ ب ن/ و هن ر و/ بت ر ح) وتعني (يوم أقام وليمة للإله عثتر ذذبن 


وقدمها في موقع ترح). 


وما أكد أن هذا الطقس كان يقام في جبل اللوذ» هو ورود اسم الموضع (ت ر ح) فيه ضمن 
سياق الصيغةء حيث وجدت بعض النقوش التي ذكرت هذه الصيغة السابقة» في جبل cà glll‏ ومنها 
على سبيل المثال النقوش: ) Ga 45 = Ry 585/3-4; RES 3945/1; Ry 586/3-5; CIH‏ 
Lu 16; CIH 336bis; RES 4906; Gl A710; RES 4129; Ja2955/1-3; Ja‏ + 367 
2954/4-6( وذلك الموضع C3)‏ ر ح)» يقع في وادي الجوف» في أقصى طرف السلسلة الجبلية 
التي تحد منخفض الجوف من الناحية الشمالية» ويتمتع بموقع متميز بين الجبال الأخرى القريبة 
من الوادي» وبوضعيته تلك فهو يبدو كحارس متقدم داخل الصحراء وبمثابة alee‏ طبيعي لسكان 
المنطقة (الخارطة 5) (الصليحي ۱۹۹۱: (EY‏ 


ul‏ تلك الصيغة (ي و م /1 ل م/ ع ث ت ر/ذ ذب ن/ وه ن ره و/ ب ت رح) فقد 
ظلت لمدة طويلة محل خلاف بين علماء اللغة اليمنية القديمة. وأول معنى قدم لتفسيرها كان عام 
48م عندما ربط كل من Boneschi‏ و Ghul‏ بين لفظة (e O.P).‏ التي وردت في سياق 
الصيغة الطقسية واللفظة العربية (و ل م) التي جاءت منها اللفظة العربية (وليمة)» ليصبح معنى 
«(o T)‏ هي: وليمة» وهي وليمة الذبائح. وعلى هذا الأساس فقد أخذ معنى اللفظة (ت ر ح)» التي 
وردت في سياق الصيغة» على أنها تعني (فدية)» وبذلك أصبح معنى الصيغة كاملة: (عندما أولم 
للإله عثتر ذذبن» وفدي نفسه بذبيحة محروقة)»ء وقد أخذ بهذا المعنى الكثير من الباحثين 


(Ryckmans 1973: 36) 


Jamme e 5‏ معنى آخر Arnall‏ عارض فيه ذلك المعنى السابق» وخاصة في تفسير معنى 
اللفظين (ا ل (e‏ و(ت ر (m‏ واستبعد أن تقابل لفظة DN)‏ م) التي وردت في النقوش السبئية 
باللفظة العربية (ولم). وإنما معناها (all)‏ التي من مرادفاتها (الحزن؛ الأسى)» وبذلك فهو يترجم 
الصيغة (ي و م / ل م/ ع ث ت ر/ ذذ ب ن)» "عندما أظهر مشاعر الحزن والأسى (all)‏ للإله 
عثتر ذذبن"» ولكي يصبح معنى الصيغة مقبولا فقد اقترح إن يكون معنى لفظة (ت ر ح) التي 
وردت في أخر سياق الصيغةء هو أيضا: " بحزنء بأسىء "elo‏ )153 - 150 :1976). 


أما معنى اللفظة (ت ر ح) فكان مشكلة في حد ذاته» فقد فسر cline‏ من قبل كل من Beeston‏ 
و «Ryckmans‏ بمعنى (بطاعة)» Uis‏ فسرها Lundin‏ بمعنى (فدية)» معتمداً في تفسيره ذلك 
على اللغة الأجاريتيةء التي احتوت مفرداتها على اللفظة (ت ر ح) التي تعني مهر العروس (أي 
الزواج بالنساء بدفع مهر)» وقد وافقت Hófner‏ رأي Lundin‏ بأن معنى (ت ر ح): (فدية» 
افتداء)» واستبعدت أن يكون معناها (علانية) كما رأى Beeston‏ لأسباب نحوية (Hófner‏ 
)340 :1970. 


Y (z بشدة أن يكون معناها (فدية)» وذلك لأن اللفظة الأجاريتية (ت ر‎ Jamme عارض‎ hiy 
تعنى "'بحزن» بأسى»‎ (c 5 تعني (فدية), ولكنها تتضمن الفكرة فقط فكرة الافتداء» وأن لفظة (ت‎ 
.)1976: 152) Gua ل م)» الذي اقترحه من قبل كما رأينا‎ T) بألم" ليتوافق مع معنى‎ 


ولكن المعنى الصحيح للفظة (ت ر ele (z‏ في عام ۱۹۸۲م عندما زار Robin‏ جبل اللوذء 
وعثر على نقشين )27 (M 32; M‏ تضمنا الصيغة (ي وم/ ع ل ي /ت ر ح/ب كن/الم 
/ ع ث ت ر / و هن ر / ب ت ر (e‏ التي تعني: "يوم صعد إلى موضع (ترح) لكونه أولم لعثتر 
وأنار بترح". ومن خلالها عرف أن (ترح) اسم لأعلى موضع في جبل اللوذ (قمة الجبل)» واعتبر 
أن معنى الصيغة SULS‏ "عندما ald‏ (المكرب بأداء طقس الاحتفال والوليمة للإله عثتر ذذين» 
حيث قدم خلالها التقدمات والأضاحي ADU‏ ثم أنار (أشعل QU‏ ترح" )610 - 601 :1982( 


وبذلك تم التوصل من خلال النقوش» ومن خلال تفسير Robin‏ للصيغة» إلى أن كل مكرب 


(إشعال) النيران على قمة جبل اللوذ في الموضع المسمى ترح» وكان المكرب هو الوحيد الذي 
يقوم بهذا الطقس LS)‏ سنرى (GAY‏ 


Ul‏ (الزبيري) فقد قدم اقتراحا جديداً لمعنى اللفظة (! ل (e‏ من جانب ديني» والباحث يوافقه في 
ذلك» فهو يرى بأنها تقابل اللفظة (ذ ا ل م) التي تأتي في الصيغة التي يطلق عليها اصطلاحا 
بالصيغة الاتحاديةء quil s‏ تنص على: (ي و م / ه وص ت / ك ل/ ج وام/ذالم/وش يم 
م / و ذ ح ب ل م s/‏ ح م ر م)» إذ تعني لفظة (e D)‏ في هذه الصيغة "أله" (اعترف بإلوهية). 
ومنها اشتق معنى اللفظه T)‏ ل م) في الصيغة السابقةء dale g‏ سيصبح معنى الصيغة: (ي و م Q V/‏ 
م / ع ث ت ر /ذذب ن /و هن ر هو /ب ت ر ح): "عندما أله (اعترف بألوهية) عثتر 
ذذبن وأنار له بترح"» أي Lente‏ اعترف بألوهية عثتر. مبررا كل ذلك ob‏ الصعود إلى قمة جبل 
اللوذ وهو أعلى جبل في المنطقة للاعتراف بألوهية وسلطان الإله عثتر على الدولة» وإشعال النار 
في قمة الجبل cA‏ كرمز لعلوه ورفعته» بحيث يتم إشعال النار ثم ينزل الإله ليبارك المكرب» 
ويعتمده كحاكم للدولة (الزبيري ۲۰۰۰: ONY‏ 


الأشخاص المناط بهم القيام بهذا الطقس 

كما ذكرنا سابقا أن الأشخاص المناط بهم القيام بهذا الطقس هم الحكام» فإذا استعرضنا النقوش 
التي ذكرت قيام الحكام بهذا الطقس بحسب الفترات التاريخية» سنجد أنه في فترة مكربي سبأ قام 
بهذا الطقس ثلاثة من المكربين» وهذا لا يدل أن بقية المكربين لم يقوموا بهذا الطقس» لكن هذا ما 
تم العثور عليه في النقوش المكتشفة» فقيام ثلاثة مكربين agia‏ كاف للحكم على البقية 


بأنهم أدوا هذا الطقس» من منطلق أنهم gi S‏ | يشغلون نفس المنصبء ومن ذلك نتوصل إلى أن 
المكربين كانوا ملزمين بالقيام بهذا الطقس» كجزء من مهامهم الدينية. والمكربون الذين قاموا بأداء 
الطقس وذكرو في النقوش هم: 


١‏ -(س م ه عل ي / ي ن ف / ب ن / ي د ع ال / مك رب / س ب ا): كما جاء في النقش: 
(Ry 585= Ga 45)‏ 


۲ - (ي د ع ال /ذر ح / بن / سم ه ع ل ي / مك رب / س ب ): كما جاء في النقش: 
(CIH 366bis)‏ 


Y‏ - (ك ر بال /وتر/بن/ذمر عل ي/مك رب / سب )): كماجاء في 
النقشين: )586 (RES 3945/1; Ry‏ 

وهنالك نقوش أخرى تذكر أن أصحابها قاموا بأداء هذا الطقسء ولكنها ناقصة نتيجة لما 
أصابها من تلف» وأسماء أصحابها غير معروفة» وهي: ( ;710 CIH 367 + Lu 16; Gl‏ 
(Ja2955; RES 4129; RES 6‏ 

أما في فترة ملوك سبأ وذي ريدان» فالقيام بهذا الطقس لم يكن كما يبدو بالأهمية التي كان عليه 
في فترة مكربي سبأء فقد قام بأداء الطقس في هذه الفترة الملك (ذم رع ل ي /ذر ©( ملك سبأ 
وذي ريدان c‏ كما ela‏ في النقش: )2954 (Ja‏ 

أما بالنسبة للشخصيات والقبائل التي كانت ترافق المكرب أثناء القيام بهذا الطقس فهم غير 
معروفين» فلم يسجلوا نقوشا يذكرون فيه ذلك. لكن Lundin‏ أكد أن كل طقس يقوم به المكرب 
كان يرتبط بقبيلة من القبائل في المجلس الاتحادي لقبائل دولة سبأ (99 :1990). 


مجريات الطقس 

إذا القينا نظرة على (الخريطة 1(« التي Wissmann base)‏ لمأرب» سنجد أن هناك طريقا 
يتجه من مأرب إلى الشمال إلى منطقة تسمى (قيف)» ومنها تتفرع طريقان تتجهان إلى SL‏ 
الأولى شرقية» والثانية غربية» ويمكن الوصول من خلالهما إلى جبل اللوذ. لذلك نرجح أن 
مجريات هذا الطقس كانت تبدأ من العاصمة مأرب» وأن الموكب كان يسلك الطريق الشرقية إلى 
وادي مذاب» ومن ثم عبر الوادي يتجه غربا إلى ذلك الفرع الذي يصل شمالا إلى خرتوم السود 
ومن هناك إلى الكعب» ومنه إلى القمة (قمة الجبل) )1 :1976 .(Wissmann‏ 


وتدل أطلال المباني الأثرية على وجود مجمعين تعبديين» أحدهما على سفح جبل اللوذ والآخر 
بالقرب من قمته» ويربط بين هذين المجمعين طريق مرصوفة بالأحجار يزيد طولها عن Aia‏ 
كيلومترات. ويشتمل المجمعان على صالات واسعة تحتوي على مقاعد حجرية متعددة» وفي 
المعبد الذي يقع بالقرب من قمة الجبل ربما كان يصعد المكرب فقطء وهناك alii‏ طقوس شعائرية 
محددة» تخصه نفسه فقط» كحاكم للدولة السبئية (الصليحي VV)‏ 51). وهي الشعائر التي تذكر 
بالصيغة (ي و م // ل م / ع ث ت ر/ ذ ذ ب ن /و هن ر ه و/ ب ت رح )» والتي سبق ذكر 
معناهاء بأن المكرب كان يقوم باحتفال» وإشعال (إنارة) موضع ترح كما هو واضح من خلال 
النقوش. 

وآخر مرحلة من مجريات الطقس كانت إقامة نصب (ق ي ف) لتخليد القيام به» وتذكر 
النقوش: )16 (Ja 2904/2; GI 710; CIH 367+Lu‏ صيغة إقامة القيف (ب ن ي / ق ي ف 
/ الم ه و). والقيف هنا بناء ينتصب بشكل عمودي. وكانت إقامته تتم لأغراض دينية» ويقام في 
أماكن خاصة ومتميزة وأحيانا منعزلة. ويشيد قيف هذا الطقس بأحجار بعكس قيف طقس amall‏ 
Gill;‏ ينصب بهيئة كتلة حجرية )329 :1970 (Hófner‏ 5 وسندرس موضوع القيف بتفصيل 
أكثر في طقس الصيد المقدس. 


الغرض من القيام بهذا الطقس 

كما اشرنا سابقا فقد رأى كثير من الباحثين وعلى رأسهم Lundin‏ أن هذا الطقس نشاط خاص 
بالمكربين» ويرتبط ارتباطا SUUS‏ بتنظيم الدولة. ويتمثل بعملية تنصيب المكرب كحاكم للدولة» 
فمن شروط التعيين في المنصب أن يقوم المكرب بمجموعة من الطقوس الدينية» وطقس زيارة 
جبل اللوذ واحد من تلك الطقوس )97 :1990). والباحث يؤيد ما ذهبوا إليه بأن هذا الطقس ربما 
كان يقام من أجل اعتراف المكرب بالإله عثتر وسلطانه على الدولة كما جاء في سياق النقوش 
(M 32; M 27)‏ والتي ناقشناها سابقاً. 


(Y)‏ طقس الصيد المقدس 

صيد الحيوانات يعتبر من الرياضات الشائعة عند العرب القدامى وغيرهم» لكن الصيد في 
جنوب شبه جزيرة العرب اتخذ طابعا Gua‏ مقدساء وما يؤكد أن الصيد كان يمارس بصفته عملا 
Gis‏ ارتباط الصيد بأسماء الآلهة في النقوش» مثال كما في الصيغة (ص ي د / ع ث ت ر / وك 
ر و م) في النقش )3946/7 (RES‏ 


وقد تميز الصيد في سبأ باعتباره طقسا دينيا يقوم بأدائه الحاكم (المكرب / الملك) في سبأء 
وكان يقام للإلهين عثتر وكروم» بينما أقيم طقس مشابه في قتبان للإلهة شمسء كما جاء في النقش: 
(CIAS 49.91/13)‏ وفي معين كان الصيد يتم لإله مدينة هرم (ح ل ف ن) بصفة ca yha)‏ 
طرائد)» كما ela‏ في النقش: )547 (CTH‏ وكذلك حضرموت كانت من أشهر الممالك العربية 
الجنوبية التي مارست الصيد بعد سبأء وكذلك أقيم في أراضي قبيلة (س م ع ي) - التي كانت تتبع 
الدولة السبئية في الهضبة - للإله (ت ال ب /ر ي م (a‏ كما cle‏ في النقش: (RES4176)‏ 
(VO Yee goa SM)‏ 

Ling: Le g‏ من ذلك هو الصيد المقدس الذي كان يقام للإلهين عثتر وكروم في نطاق 
الأراضي السبئية. وإن كنا نعرف الكثير عن الإله عثترء ولكننا لا نعرف الكثير عن الإله كروم 
الذي ورد اسمه في نقوش الصيدء فقد رأى Beeston‏ أن (ك ر و (e‏ ليس اسما لإله» ولكنه لفظة 
تعنى (مهرجان أو عيد)» إذ اقترح ذلك بعد مقارنتها مع الألفاظ التي تشابهها في اللغتين العبرية 
والآكادية» واستبعد أن تتشابه مع اللفظة العربية (كرى) التي تعني "حفر التراب"» وتوصل إلى أن 
معنى صيغة الصيد المقدس (ي وم / ص د / ص ي د / ع ث ت ر / وك ر و م) تعني "عندما 
صاد صيد عثتر» واحتفل بمهرجان (uc)‏ الصيد" )184 :1948). 

وهناك تفسير آخر لمعنى (ك ر و م)» وهو أن سياق النقش يشير إلى أن كروم اسم لإله. 
ويمكن ربط معناه باللفظة الحبشية (كرى)» التي تعني: موسم المطر. ويحتمل أن يكون الإله كروم 
شكلاً من أشكال عثترء لأنه at)‏ خاص بالمطر والخصب )102 :1986 de s (Müller‏ 
6 فحاول أن يربط بين لفظة (كروم) وبين اللفظة العربية (كريم) التي تحمل معاني الجود 
والكرم» وأشار إلى وجود ترابط قوي بينهماء وذلك للوصول إلى أن معنى الصيغة الطقسية الذي 
اقترحه "عندما صاد صيد عثتر الكريم" )53 :1991 ). 

«Müller عند‎ sla الباحث فيوافق ما ذهب إليه (الزبيري) بأن كروم هو اسم لإله كما‎ Ul 
من أشكال الإله عثترء إلا أنه يقاسمه طقوس الصيد المقدس» وأحيانا نجد أن‎ SIS ولكنه لا يمثل‎ 
Schm ( في النقشين:‎ cla طقس الصيد المقدس كان يقام له دون عثترء مستنداً على ما‎ 
.(1 11:) (/Marib.23; Y/1 


تلك هي أهم المقترحات التي وردت لتفسير معنى كروم. أما الغرض من القيام بالصيد فقد 
اختلف من مكان لآخرء ومن فترة لأخرى. فكان الصيد في فترة مكربي سبأ طقسا دينيا مقدس] 
خاص بالإلهين عثتر وكروم» وفيه يتم اصطياد حيوانات معينة» بعكس الصيد في الفترات 
اللاحقةء والذي كان الغرض منه التفاخر»ء وانعكس ذلك في أنواع الحيوانات التي كان يتم 
اصطيادهاء فهم يصطادون فيه الحيوانات المتوحشة مثل الأسودء والفهود ... وغيرها ( Robin‏ 
2 :1996). 
لذلك ستقتصر دراستنا لهذا الطقس في فترة المكربين» اعتماداً على نقوش الصيد التي AE‏ 
عليها في منطقة شعب العقل» والتي تقع ضمن نطاق أراضي قبيلة بني ظبيان في خولان الطيال ما 
بين مأرب» وصنعاء (خارطة (V‏ إضافة إلى نقوش وادي يلاء وغيرها من نقوش الصيد. ونقوش 
وادي يلا هي التي عثرت Lede‏ البعثة الإيطالية للآثار العاملة في اليمن» ونشرت عام ٠۹۸۸‏ 
(الأرياني ۱۹۸۸: (Vo - EN‏ 


الأشخاص المناط بهم القيام بهذا الطقس 

يعتبر هذا الطقس foals‏ من الطقوس التي كانت مقتصرة على المكربين للقيام بأدائهاء وقد 
رافقهم أشخاص عند أدائهم له كحاشية. ولكن صيغة (صيدهم) التي وردت في نقوشهم كانت 
مختلفة عن الصيغة التي ذكرها المكربون» فالصيغة التي ذكرها المكربون هي: (ي و م / ص د/ 
ص ي د / ع ث ت ر / ك ر و م)» وتتميز صيغ الطقوس التي سجلها المكربون باحتوائها على 
(Ge soni‏ كي O ero eise‏ 
أما الأشخاص المناط بهم القيام بهذا الطقس وذكروا في النقوش فهم: 

(AQ /7 ; AQ /8 ; AQ /6( المكرب: مثال على ذلك ما ذكر في النقوش:‎ )١ 

AQ/11; AQ/13; 40/15: AQ/20; ) الأولاد (أولاد المكربين): ذكروا في النقوش:‎ (Y 

(AQ/24 

(Y‏ الموظفون الإداريون في (AT pall‏ والممثلون AX SIG‏ وكبراء العشائرء كالتالي: 

440/2: 40/3: ( الكهنة من عشيرة (ج م د ن): مثال على ذلك ما ذكر في النقوش:‎ e 


(AQ/20 
AQ/4; AQ/12; ) الكهنة من عشيرة (ه ل ك م): مثال على ذلك ما ذكر في النقوش:‎ e 
(AQ/19 


e‏ كبراء العشائر» والذين يمثلون إدارة العشائرء ولكنهم هنا لا يظهرون بصفاتهم الرسمية مثل 
(هل ك م) الذي ذكر في النقش: »)۸Q/11(‏ إذ مثل ذلك الشخص عشيرة (ن ز ح ت) كما 
جاء في النقش الموسوم )601 (Lundin 1990: 98) (CIH‏ 


مجريات الطقس 

لا نعرف بالضبط كيف كانت تسير أحداث هذا الطقس؟ ولماذا تم اختيار وادي يلا على 
وجه التحديد لإجراء الطقس فيه؟ Gly‏ من الطرق كان يسلكها GS gall‏ للوصول إلى وادي يلا؟ 
وكل ما نعرفه أن وادي يلا تميز عن غيره من الأودية Ado‏ كان يحتوي على نهر يجري فيه» ووجد 
من خلال الدراسات الجيومورفولوجيةء أن أراضيه كانت أراضي زراعية خصبة» وتحتوي على 
غطاء نباتي وفير (ماركولونجوء وبالميري ۱۹۸۸: (AY - VÀ‏ مما جعل الحيوانات البرية ترعى 
وتعيش فيه» وبالتالي فقد جعل المكربين منه ساحة للصيد المقدس. 


الحيوانات التي كان يتم اصطيادها 

من خلال نقوش ثيعب Jidl‏ يستدل على أعداد وأنواع الحيوانات التي كان يتم اصطيادهاء 
وهى نقوش قصيرة» تقتصر على Sd‏ اسم الشخص الذي اصطادء وطريقة الصيد» وعدد 
الحيوانات التي اصطادها. ومثال على ذلك ما جاء في النقش )544 (Ry‏ والذي يعود إلى فترة 
ملوك سبأ وذي ريدان» حيث سجل هذا النقش اسم الملك ذمار علي ذرح ملك سبأ وذي ريدان - 
بن كرب ال وترء والذي حكم في الربع الأخير من القرن الأول الميلادي (الزبيري :7٠٠١‏ 
) فقد سجل فيه قيامه بطقس الصيد المقدس (ي وم / ص د / ص ي د / ع ثت ر/و كر 
و م)» وأضاف إلى ذلك ذكره لعدد وأنواع الحيوانات التي اصطادها: (و ث ن ي /ال فن /او 
ع ل م / و ب ي م)» أي أن axe‏ الحيوانات التي اصطادها ألفي حيوان ما بين وعول وظباء. 


طريقة الاصطياد 

من خلال البحث في موضوع الصيد المقدس تبين أن النقوش لا تذكر طرقا معينة للاصطيادء 
إذ اقتصرت فقط على ذكر عبارة الاصطياد (ص د / ص ي د). وكذلك اللفظة c(l |! s)‏ كما 
جاء في النقوش التالية: 
AQ/2; AQ/3; AQ/4; AQ/7; AQ/8; AQ/11; AQ/12; AQ/13; AQ/14; AQ/15; )‏ 
(AQ/16;v AQ/17; AQ/18; AQ/19; AQ/20; AQ/24; AQ/27; RES4177‏ 


١1١ 


وقد عرفنا من GUS‏ (إنتهاز الفرص في القنص والصيد) طرقا عدة لصيد الأوعال والظباء 
حيث كانت تصاد الوعول وخاصة الأنثى بأخذ أولادهاء لتميزها بالحنو على أولادهاء فإن تم صيد 
شئ منها تبعته ورضيت أن تكون Axa‏ في الشرك» Lain‏ يتم اصطياد الظباء بالجوارح والكلاب. 
وكذلك كانت تُصاد بالغناء والأصوات الحسنة»ء لأنها تطرب لها. وأيضا كانت تصاد بنار توقد لهاء 
فتنهل لرؤيتهاء ولاسيما إذا أضيف إلى ذلك تحريك أجراس فلا يبقي بها حراك البتة (الناشري 
YOK VAAN‏ 194( 

Ul ;‏ من خلال استعراض النقوش السابقةء فقد تبين لنا أن الاصطياد كان يتم بطريقتين» هما: 
الأولى الصيد بطريقة (ص د / ص ي د). والثانية الصيد بطريقة (س*ا ك). 

الطريقة الأولى: يقوم المكربون Bale‏ بالاصطياد بطريقة (ص د / ص ي 3« باعتبارهم يؤدون 
طقسا مقدساء وذلك بالصيغة: (ي وم / ص د / ص ي د / ع ث ت ر / و ك ر وم). وقد قام بأداء 
هذا الطقس من المكربين» كما جاء في النقوش» كل من (ي ث عا مر / ب ين ب ن / س م ه 
ع ل ي / م ك رب / س ب ا)» كما جاء في النقشين: AQ/I6; AQ/7)‏ 5 )5/0154 ت 
ر/ ب ن / ذم ر ع ل ي / مك رب / س ب ا)» كما جاء في النقشين: (RES.4177; AQ/8)‏ 
وهذه الطريقة في الصيد تعكس صورة طقوسية خاصة»ء وإن كانت غير معروفة بدقةء فيكفي أن 
النقوش خضت بها فئة الحكام. 

الطريقة الثانية: وهي القيام بعملية الصيد بطريقة (سء! ك)» قام بها عامة الناس وبمختلف 
فئاتهم. ولفظة run)‏ ك) لفظة جديدة ظهرت في نقوش الصيدء وتشير إلى طريقة معينة في 
الصيد. وقد رأى (الإرياني) Lal‏ تعني "ساق» يسوق"». وبالتالي فإن طريقة anall‏ تعتمد على 
توجيه الحيوانات إلى مكان الزبي» بحيث يتم تطويقها فيه. والزبي حفرة في التراب» يتم إعدادها 
بطريقة خاصة» بحيث تكون مخفية ولا يراها الحيوان» فيقع فيها (1۱۹۸۸: (£V‏ 


AY 


أما (الزبيري) فيرى أن هذه الطريقة من الناحية العملية تبدو صعبة بعض الشيء بالنسبة 
لتضاريس شعب العقل الذي كان يتم فيه الاصطيادء GY‏ معظم أراضيه صخرية صلبةء وبذلك 
يقترح معنى آخر للفظة roa)‏ |(« وبالتالي طريقة أخرى للاصطيادء فيقول: إنه من ناحية النطق 
(Iv a)‏ يمكن أن تنطق (شاك)»لأن السين الثالتة يمكن أن تنطق بنصف اللسان (بين الشاء 
«(Guill‏ ويمكن أن تنطق Lind‏ وعليه يرجح أن تنطق (شاك)» أي أقام fjala‏ من الشوك» من 
فروع الأشجار AS gall‏ والمتوافرة بكثرة في المنطقة» بسبب طبيعة مناخهاء بحيث يتم توجيه 
القطيع إلى أماكن معينة» فيتم بعد بذلك إحاطتها بحاجز الأشواك» وبذلك فإن القطيع لن يستطيع 
مبارحة مكانه وتصبح فرصة الإمساك بالحيوانات سهلة» ويدعم هذا الاقتراح alae NI‏ الكبيرة من 
الحيوانات التي قام باصطيادها شخص cod pia‏ كما جاء في النقوش: ) AQ/24; AQ/20;‏ 
(AQ/I8; AQ/15; 72‏ هذا من جانب» Lal‏ من الجانب الآخر فهذه الطريقة سليمة وتحافظ 
على حياة الحيوانات» بمعنى أن الحيوان لا يتعرض للأذى أثناء الاصطيادء وبذلك يتم تقديمه للإله 
عثتر وهو خال من العيوب. وفيها تحاشي صيد الوعول الحوامل والمرضعاتء كما يُستدل على 
ذلك من تعاليم النقش: )4176/5-6 (RES‏ الذي يحذر فيه الإله (ت ال ب /ر ي م م) من صيد 
الوعول «bal gall‏ والمرضعات في أثناء الحج. فبالتأكيد ان ذلك كان مأخوذا في الحسبان في أثناء 
الصيد المقدس للإله عثترء وبذلك تقدم له الحيوانات الذكرية القوية (الزبيري 1١7١:7٠٠١‏ 
QV‏ 

ونحن نرى أن رأي (الزبيري) يكمل المعنى الذي وضحه (الإرياني)» فعملية إقامة سياج أو 
حاجز من فروع الأشجار الشائكة ليست فريدة من نوعها وليست صعبة التحقيق» فهي متبعة في 
اليمن إلى الوقت الحاضر بطريقة عكسية» ليس في الاصطياد. ولكن في حماية المزارع والمنازل 
الريفية من دخول الحيوانات إليها. فهي طريقة فعالة بدليل استمرار استخدامها حتى يومنا هذا. 

وتنتهي فعاليات طقس الصيد المقدس بإقامة (ق ي ف)»؛ من قبل المكرب لذكرى القيام 
بالطقس» وفيما يلي سنحاول التعرف على القيف بتفصيل أكثرء من حيث طريقة إقامته والغرض 
Als‏ 

تذكر نقوش إقامة القيف في طقس زيارة جبل ,3 بالصيغة: OY)‏ ي /ق ي ف edle/‏ ه 
و)» ولكن تختلف طريقة إقامة (ق ي ف) الصيد عن ذلك» إذ تذكر بالصيغة: (ق ف / ق ي ف / 
ع ثاتر/واكروم/يوم/ ص د/ص يد/ ع ثاتر/واكروم) كماجاء في 
النقوش التالية: (Y/1; RES4177; al-'ezy.Bab al-Falag.1; Schmidt/Marib23)‏ 
(Pirenne 1976: 96)‏ 
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ويلاحظ مما سبق» أن هناك صيغتين مختلفتين لإقامة القيف» والذي يقام بعد الانتهاء غالبا من أداء 
الطقس الديني هما: 

() (بني/قي ف). 

(4g 3/43) (ب)‎ 

فصيغة (ب ن ي / ق ي (Cà‏ تفيد أن إقامته كانت تتم عن طريق البناء بالأحجار»ء ومثال لذلك 
القيف الذي أقيم للإله عثتر شرقن ((a]-*ezy-Bab al-Falag.1)‏ فهذا النوع تتم إقامته بطريقة 
البناء )96 :1976 .(Pirenne‏ 

أما صيغة )3( ف / ق ي ف) تفيد أن اقامة القيف كانت عن طريق debi aiai‏ واحدة بهيئة 
عمود حجريء يتألف من جزئين» القاعدة» ثم النصب الذي يشبه العمود» ولكن رأسه يبدو مدببا 
شيئا cle‏ وينحت عليه رمزا الهلال والقرص. ويقام هذا القيف في مواضع منعزلة ذات أهمية. 
ومثال على ذلك القيف ما كتب عليه النقش )4177 (RES‏ فهو ينتصب في مكان معزول coda g‏ 
ويمثل هذا القيف أقدم نوع معروف للقيفء 3 يعود تاريخه إلى ما بين -Ye‏ 9^ ق.م (Hófner‏ 
)330 - 329 :1970. 

أما الغرض الذي أقيم من أجله القيف» فقد اختلف الباحثون حول ذلك» فبحسب رأي Hófner‏ 
كان القيف يقام لأجل الطواف من cal ss.‏ فترى أن لفظة (ق ي ف) تعني لغويا الطواف» وقد يكون 
هذا الطواف Clas yo‏ بالطقس الذي أقيم من أجله القيف )330 :1970). أما «Pirenne‏ فقد 
عارضت ذلك الرأي على اعتبار أنه لا يمكن أن يحدث طواف حول القيف» لأن المنطقة بطبيعتها 
الصخرية والصحراويةء لا يمكن أن يحدث فيها طواف» ورجحت ما ذهب إليه Ryckmans, J‏ 
حول المثال المعروف الذي يذكر (م ذ ب ح / ق ي ف)» والذي يشير إلى ذبائح الولائم ولا يجري 
حوله Ul .)1976: 96) =l sh‏ الباحث فيرجح أن إقامة القيف كان لأجل الذكرى» ويؤكد ذلك من 
خلال نقوش جبل العمود التذكارية. 


الغرض من القيام بهذا الطقس 


تعددت الأراء حول الغرض من القيام بهذا الطقس» فيرى «Ryckmans, J‏ أن الغرض منه 
كان من أجل الخصب (303 - 300 :1976). 


BE 


Beeston Li‏ 3$ ربط بين طريقة الصيد في طقس الصيد المقدس الذي كان يقام في وادي 
يلاء وبين طريقة الصيد الحضرمية التي ما زالت تمارس حتى وقتنا الحاضرء وأشار إلى أنه لا 
يمكن دراسة الطريقة والغرض من الصيد المقدس في وادي يلاء بدون الاستفادة من طريقة الصيد 
Aye reall‏ ولذلك حاول Beeston‏ أن يضفي على الصيد الحضرمي طابعا Gis‏ إلى جانب 
طابعه الاجتماعي» وذلك لأن الطابع الديني ينعكس بهطول الأمطار التي ينبغي أن تلي عملية 
الصيد» أو بمعنى آخر أن عملية الصيد alii‏ لأجل طلب هطول الأمطار من الإله ( - 49 :1991 
50( 

ul‏ الرأي الذي ele‏ به Lundin‏ فهو أن هذا الطقس كان يرتبط ارتباطا كاملا بعملية تنظيم 
الدولة السبئية» ails‏ طقس كان على الحكام (المكربين) القيام به كجزء من نشاطاتهم الدينية 
)98 :1990). وقد أيده (الزبيري)» فقال: "إنه بالفعل يرتبط هذا الطقس بتنظيم الدولة» ويتشابه مع 
طقوس الصيد التي كان يقوم بها ملوك حضرموت في القرون الميلادية الثلاثة الأولى" :7٠٠١(‏ 
(Y YY‏ واعتمدا في ذلك على ما cle‏ به (بافقيه)» من أنه كانت تقام طقوس صيد في حضرموتء» 
كان الغرض منها تنظيم Al pall‏ أي أن هذا الطقس كان يُقام أثناء تتويج الملك» وتعيين الموظفين 
الإداريين في الدولةء وكان يشارك في تلك الطقوس الاحتفالية وفود مشاركة من سبأء وغيرهاء 
ويقدر (بافقية) أن تلك الطقوس قد أخذها الحضارمة عن السبئيين (EV VAY)‏ 

Ul‏ الباحث فيرى أن تلك الافتراضات السابقة غير مقنعة» Gls‏ الحكام المكربين كانوا يقومون 
بطقس الصيد ADU‏ عثتر تقديساء واعترافا بدوره بالنسبة لتنظيم الدولة السبئية» وأرى أنه طقس 
احتفالي يقام أثناء تنظيم الدولة» ولا علاقة له بتقديس الإله «tie‏ أي أن هذا الطقس كان يُقام أثناء 
تتويج الملك» وتعيين الموظفين الإداريين في Al gall‏ بغرض احتفالي hä‏ 


(Y)‏ طقس ذبح الذبائح للإله عثتر 

يعتبر هذا الطقس من أفقر الطقوس فالشواهد التي ذكرت هذا الطقس قليلة» وتأكدنا من وجوده 
من خلال وروده بالصيغة: (ي وم / ذ ب ح / ع ث ت ر)» التي وردت في ثلاثة نقوش فقط من 
النقوش المعروفة هي: )957 (RES 3945/1: CIH 366615: CIH‏ 


الأشخاص المناط بهم القيام بهذا الطقس 
يعتبر هذا الطقس أيضا من الطقوس التي كان يقوم بأدائها المكربون فقطء وقد عرفنا منهم 
اثنين من خلال النقوش هما: 


الأول (ي د ع ال/ ذر ح / بن / سم ه ع ل ي) مكرب سبأء cla LS‏ في النقشين ) CIH‏ 
(366bis; CIH.957‏ 

والثاني (ك ربا ل/وتر/بن/ ذم رع ل ي) مكرب سبأء كما جاء في النقش 
(RES 3945/1)‏ 


طريقة القيام به 

من خلال الاطلاع على النقوش التي ذكرت هذا الطقس تبين أنه لم يكن يقام في مكان محددء 
بل في مناطق مختلفة بدليل العثور على النقوش التي ذكرته في مناطق متفرقةء هي: النقش: 
(CIH 957)‏ من مأربء والنقش: (CIH 366bis)‏ من منطقة المساجد جنوب مأرب» والنقش: 
(RES 3945)‏ من صرواح خولان. 

Lal‏ بالنسبة للفظة (ذ ب ح) فقد جاءت في المعجم السبئي بمعنى: (ذبح» ضحى» ذبيحة» 
أضحية» ذبائح: غنم» وماعز تذبح للطعام) (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: (YA - YV‏ أي أن المكرب 
كان يقوم بذبح الحيوانات ADI‏ عثترء ولكننا لا نعرف نوعهاء فالنقوش لا تذكر حيوانات الذبح 
سوى القليل. وتعتقد Hófner‏ من Lal‏ كانت بشكل عام حيوانات رمزية للآلهة التي تذبح من 
أجلهاء فقد يذكر هنا أو هناك في النقوش الثور كتقدمة» وقد ينص النقش أحيانا على أن يكون 
الحيوان ذكرا أو أنثى لا عيب فيهء وخاليا من أي نقيصة»ء ولكن أكثر الذبائح كانت من الحيوانات 
الصغيرة كالخرفان والماعزء وكثيرا ما كان يذكر أنها من البكور )331 :1970( 

ومن لفظة (ذ ب ح) جاء اسم (م ذب ح ت)» وهي منضدة حجرية مزودة بحافة وبفتحة تشبه 
الميزاب» تنتهي بشكل رأس ثورء لخروج الدم» وقد Sia sla‏ في النقش )3104 (RES‏ بالعبارة: 
(م ذب ح ت/ ب ه/ ي ذب حن / م ل ك ن / ث و ر م) بمعنى أن الحيوانات كانت تذبح على 
ذلك المذبح» والممثل هنا بحيوان 053« ويرى cRyckmans, G.‏ أنه كان يتم ذح الذبائح في 
موسم معين (253 :1966). 
الغرض من القيام بهذا الطقس 

من خلال ما جاء في النقوش التي وردت فيها صيغة هذا الطقسء يتبين لنا أن هذا الطقس 
يندرج ضمن مهام المكربين كجزء من تنظيم أمور الدولة. إذ تبين أن المكرب (ي د عا ل /ذر 
ح / ب ن / س م ه ع ل ي)» قد قام بالذبح للإله عثتر بعد انتهائه من بناء معبدين للإله إلمقهء 
هما معبد T)‏ و (e‏ في مأرب» كما ela‏ في النقش )957 (CIH‏ ومعبد e)‏ ع ر ب م) في المساجد 
(CIH 366bis)‏ كما ذكر النقش الثالث: )3945/1 «(RES‏ والذي ينص على: 


BR 


(١ال‏ ت / هف طن/كربال/وتر/بن/ذمر عل ي/مكرب/س ب١/ب‏ م 
ل ك هو/لالمق ه/ولسب١ا/ي‏ و م/هوص ت/كل/ج وم/ذالم/وش 
ي مم/وذ/ حب لم/واحمرم/وذب ح/ ع اتر/ش ل ثات/اذب s/M fep‏ 
يوم/الم/عث تت ر/ذذبن/ وه نر/ب ا ترح). 

أي أن المكرب قد قام بالذبح ثلاث مرات ADU‏ عثترء و(الزبيري)» يرى ob‏ الغرض من 
القيام بهذا الطقس كان التقرب للإله عثترء وكان يقوم به المكرب تعبيراً عن اعترافه بسلطان الإله 
على دولة lus‏ وشكر ADU‏ عثتر على مساعدته له في إنجاز تلك المنجزات التي ذكرتها النقوش 
(الزبيري (QYE Y‏ 

Li‏ الباحث فيتفق مع (الزبيري) في بعض رأيه فقطء وهو بأن المكربين كانوا يذبحون للإله 
عثتر للتقرب منه وشكره على مساعدته لهم لإنجاز منجزاتهم» وليس من أجل الاعتراف بسلطان 
الإله عثترعلى دولة سبأء وهذا ماهو متعارف عليه حتى يومناء فبعضهم يقوم بذبح الذبائح شكرا لله 


لعونه ومساعدته لهم على إتمام بناء منزل أو غيره. 
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v‏ التقدمات المكرسة للإله عثتر التي ذكرت في النقوش 
(Y)‏ أنواع التقدمات 
(Y)‏ أصحاب التقدمات 


(Y)‏ المناسبة أو الغرض من تقديم التقدمات 


1۸ 


التقدمات 


تعتبرالتقدمات التي توهب للآلهة من أهم الشعائر في الأديان كلها. فقد جعلت تلك الأديان 
التقدمات من أولى طقوسهاء وإذا ما رجعنا إلى التقدمات التي سُجلت في النقوش السبئية سنجد أنها 
تنقسم إلى قسمين هما: التقدمات الدورية والتقدمات العارضة. إذ تعتبر التقدمات الدورية Ay Jus‏ 
ul‏ التقدمات العارضة فهي اختيارية. وإذا طبقنا ذلك على التقدمات التي سجلها النقوش السبئية 
سنجد أن التقدمات الدورية هي تلك التي تتمثل بعشور الأراضيء فهي تقدمات دورية تقدم للمعبد 


في كل موسم زراعيء مثال على ذلك ما ela‏ في النقش )4176 Ul (RES‏ التقدمات العارضةء 
فهي تلك التي تقدم في مناسبات مختلفة أو معينةء كشكر وامتنان لإله بعد ميلاد طفل» أو الشفاء من 
مرضء أو العودة بالسلامة من حرب أو سفر. كما كانت تقدم لطلب الحصول على al gll‏ الصالح» 
وطلب الغلة الوفيرة» وسلامة البدن والحواسء والوقاية من الحسدء والحماية من الأعداء. 


وما يهمنا في هذه الدراسة هي التقدمات التي قدمت للإله عثتر من خلال النقوش» وسنأخذ 
نماذج من تلك النقوشء لندرس فيها التقدمات من النواحي الآتية: 


(Y)‏ أنواع التقدمات. 

(Y)‏ أصحاب التقدمات. 

(Y)‏ المناسبة أو الغرض من تقديم التقدمات. 
أولا: أنواع التقدمات: 


تختلف التقدمات المقدمة للإله عثتر من حيث نوعها ومادتها. فمن خلال دراستنا للنقوش 
وجدنا أن التقدمات التي قدمت لذلك الإله كانت كالتالي: 


أ - تقدمات النفس والأولاد. 
ج - تقدمات مكونة من مواد طقوسية. 


د - تقدمات التماثيل والنقوش. 


-Í‏ تقدمات النفس والأولاد 


وجدنا هذا النوع من التقدمات في عدد من النقوشء منها النقش )439 (CIH‏ وفيه يذكر 
صاحبه (ح م ع ث ت / ب ن / و ظب ن / ع ب د / سم ه ع ل ي) أنه قدم IU‏ عثتر (م س ل 
م ن) وکل (و ل د 5-8( ولفظة e)‏ س ل م ن) تعني "نوعا من المذبح" (بيستون وآخرون ۱۹۸۲: 
(YY‏ وهناك نقش آخر (4811+4808 (RES‏ يذكر صاحبه J)‏ ح ي و/.بن/ا لاوس /ب 
ن/ خ ط ا ن)» أنه قدم ADU‏ عثتر والإله إلمقه (ح ي و ت) وكل (و ل د 5-8( واللفظة c)‏ ي 
وت) تعني "حياة" (بيستون» وآخرون (Yo Y AY‏ من خلال النقشين السابقين عرفنا بأن عثتر قد 
تلقى تقدمات تمثلت في (أشخاص)» كانوا يقدمون لعثتر لأجل العمل في معابده ) :1970 Hófner‏ 
299( ويختلف ذلك النوع من التقدمات عن موضوع الأشخاص الذين يوضعون في حماية الآلهة 
والذين نجدهم في عدد من النقوشء منها النقشين: ) MAFRA Y- al Falag al-Ganubi.8;‏ 
9(« وينص النقش )8( على الآني: 


(نبطال/ي ق ر ن / راث د/ ع ث ت ر/ واه ب س/ ن ف س (A‏ ومعناه أن 


المدعو "نبط إيل وضع نفسه في حماية الإلهين عثتر وهوبس" 
وينص النقش (9) على: 
١‏ - ب ح ي/ و خي ر هھ مو/ بان /م ر 
fa ac Y‏ رث د/ ع ثت ر/و هوب س/و 
۳ال مق 5/4 بن / هوب س/ن ف س هم ي/و 
-é‏ ف س / و ل دهمي /و ذب يت هم ي. 


ومعناه أن المدعو "بحي وأشرافهم (أخيارهم) بنو مرفدم وضعوا في حماية الآلهة عثتر 
وهوبس وإلمقه أنفسهم وكذلك أولادهم وأهل بيتهم". 

يظهر كما يلاحظ من النقشين السابقين أن الأشخاص المذكورين في النقشين قد وضعوا إما 
النقش (9)» وذلك بذكر لفظة الحماية (ر ث (a‏ التي ToS‏ ما ترد في النقوش اليمنية القديمة» 


وتعني "وضع في حماية "All‏ (بيستون» وآخرون AANA AAAY‏ 


BE 


ب- تقدمات المحاصيل الزراعية 


يعتبر تقديم المحاصيل الزراعية نوعا من أنواع التقدمات التي كانت تقدم للإله عثترن 
وهناك نقوش تذكر ذلك» منها النقش (RES 4230 A, B)‏ وهو من هجر سليت في النادرة [e‏ 
إب» وقد كتب على مبخرة في وجهين من وجوهها الأربعة» وهي محفوظة الآن في متحف برلي 
في مرسيليا (الشيبة ۱۹۹۲: (0-Y‏ وفيه كتب صاحبه (ل ح ي ع ث ت / ب ن / ب ران)» 
تقديم تقدمة لعثتر شرقن» وهي (م ق ط ر م / واثْم ر (a‏ فالمقطرة (المبخرة) (بيستون» وآخرون 
(Y 3 13 8AY‏ وهي المبخرة المكتوب عليها النقش» والى جانبها ثمار من محاصيل زراعية. 


ويذكر في مكان آخر في النقش أن المزارع القائم عليها هي مزارع أعناب» ومن ذلك نتوقع 
أن تكون الثمار التي قدمها هي الأعناب. ويذكر أنه قدمها في (ه ج ر ن / س ل (SG‏ ومن ذلك 
نستنتج أن المحاصيل الزراعية كانت تقدم للآلهة كنوع من أنواع الضرائب المقدمة للمعابد. 


ج- تقدمات مكونة من مواد تتعلق بالطقوس الدينية التي تؤدى في المعبد 


هذا النوع من التقدمات أغلبها مواد منحوتة من الأحجار أو مصنوعة من مادة البرونز» يتم 
تقديمها ADU‏ ويتم وضعها في المعبد» وتستخدم للطقوس الشعائرية Jaha‏ المعبد. ومن هذا النوع من 
التقدمات نجد Ce] gil‏ منها قدمت لعثترء نذكر منها الآتي: 


١‏ - المباخر: ذكر في axe‏ من النقوش تقدمات تسمى a)‏ ق ط ر م)» ومثال لذلك النقشان: 
(RES 4230A, B ; CIH 422)‏ وكما مر معنا سابقا فقد أعطى المعجم السبئي معنى لها: 


(مبخرة مجمرة) )32 بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: 15( 


وتستخدم المباخر لإحراق البخور عليها في المعابد» وكانت تتميز بشكل مكعب يستند على 
أربع أرجل صغيرة أو على قاعدة ode‏ وحفرة في الأعلى لوضع البخور عليها. وتظهر 
عليها عادة زخارف هندسية أو أشكال حيوانيةء وبعضها تظهر عليها كتابة تذكر أسماء 
الطيوب التي توضع في البخورء أو اسماء مقدميها (اللوحة © الشكل أ)» وبعضها نحت عليها 
نقش تقديمهاء كالنقش (RES 4230 A, B)‏ 


1۲۱ 


Y‏ المذابح: هناك أنواع مختلفة من المذابح التي كانت تقدم للآلهة» ومن تلك الأنواع نوع يسمى: 
e)‏ س ل م ن)» وقد قدم للإله عثتر كما cla‏ في النقش )439 (CIH‏ وربما كان يستخدم 
لوضع البخور عليه مثله مثل المبخرةء وذلك لأن مقدم النقش ذكر بأنه a) ei‏ س ل (Oe‏ يوم 
تقرب بنوعين من الطيوب AI‏ عثتر. وتقول Hófner‏ إن تلك المذابح كانت تجهز وتقدم 
A DU‏ للوفاء بنذر )237 :1970). 


Gl ) -أحواض حفظ المياه: ظهر هذا النوع من التقدمات في عدد من النقوش منها النقش‎ Y 
Vasa" و ق ن ت ن) وتعني‎ e) عثتر‎ ADU الذي يذكر صاحبه أنه قدم‎ «(1537=A440 
وهذا النوع من التقدمات كان‎ (Y IAY لحفظ المياه (صهريج)" (بيستون» وآخرون‎ 
يستخدم عادة لحفظ المياه» ويوضع خارج المعبد» ربما لكي يستخدم في الاغتسال الديني قبل‎ 
ويدل هذا النوع من التقدمات على وجود طقوس‎ qe الشكل‎ ۲١ دخول المعبد (اللوحة‎ 
الاغتسال بالماء المقدس قبل الدخول إلى معابد عثتر.‎ 


د- تقدمات التماثيل والنقوش 


ذكرت هذا النوع من التقدمات والمتمثلة بتماثيل (أصنام) حجرية في عدد من النقوش» منها: 
(RES 4150: CIH 457; CIH 105: CIH 104; CIH 102)‏ ومن خلال ما جاء في تلك 
النقوش وجدنا أن هناك تماثيل قدمت بشكل جماعيء كما cla‏ في النقش: )457 (CIH‏ حيث قدمت 
ثمانية تماثيل (ث م ت / ١‏ ص ل م ن)» وكذلك التماثيل البرونزية» فقد قدمت لعثتر كما cla‏ في 
النقشين: )436 e Ge (RES 4151: CIH‏ في الأول (ص ل م ن / ذذ ه ب ن)» وفي 
الثاني أربعة تماثيل مؤنثة (ص ل م ت ن ٠/‏ ر ب عن / ذذ ه ب ن). وبذلك نعرف أن التماثيل 
كانت تقدم للإله عثتر كغيره من الآلهة» ربما بقصد وضع صورة للمتعبد في حماية الإله (ريكمانس 
(VE NIAY‏ 


وترى Hófner‏ أن إهداء التماثيل الصغيرة إلى المعابد يعبر عن شئ لا تفصح Aie‏ النقوش» 
فترى أنه من المحتمل أن تكون تماثيل الحيوانات على وجه الخصوص بديلاً عن تقدمات حقيقية 
إلى الآلهةء كأن تقدم تماثيل الجمال المذهبة (البرونزية) لتحافظ الإلهة على سلامة Jha‏ صاحب 
التقدمة» أو ما يشبه ذلك» فكأنها تعني بذلك دفع ضريبة مستحقة للآلهة» تمثل SA‏ للإلهة على 
وهبها ذلك الحيوان وعلى حفاظها عليه ودفع الأذى عنه )237 :1970). 


۲۲ 


وبذلك نرجح أن وضع تماثيل بشرية بهيئة تقدمات Ud «tte ADU‏ يعبر عن شكر صاحبه 
على ما وهبه الإله من iaa‏ وعافية ومحصول وافر» وأولاد 983 )6 وليظل عثتر يحفظه طالما 
أن صورته الممثلة بالتمثال موجودة داخل المعبد. 


ela س ن د ن) فقد ذكرت في العديد من النقوشء مثال ذلك ما‎ e) عن تقدمات النقوش‎ Ul 
راجيا أن يظل صاحب النقش في‎ til س ن د ن)‎ e) ei من أن صاحبه‎ «(Ry 461) في النقش:‎ 
رعاية وحماية عثتر. ونحن نرى أن وجود اسم المتعبد على نقش في المعبد إنما يشابه وجود‎ 
صورته في هيئة تمثال في المعبد.‎ 


ثانياً: أصحاب التقدمات 
وفي هذه الدراسة سنقسم أصحاب التقدمات إلى مجموعتين» الأولى» وهم العامة من الناس» 
والثانية هم الحكام وأصحاب المناصب الإدارية في الدولة فبالنسبة للمجموعة الأولى نكتفى 


بضرب بعض الأمثلة على ذلك في الآتي: 


ela‏ في النقش )105 (CIH‏ وهو من جبل ضئن في عمران» أن صاحبه الذي ينتمي 
لعشيرة e)‏ خ ت ع م)» قدم تمثالاً للإله عثتر (ع ث ت ر/ ب ع ل / م ذب le‏ ع رن / ض ن | 
(ù‏ 


وجاء في النقش )102 (CIH‏ (م ض ن /اب ك ل ن /ف ي/ح ور/ه اج رن/اعم 
رن/ادم/ب ن ي/ مر ث د م)» وهو من عمران» أن أصحاب النقش قدموا صلمن لعثتر ig)‏ 
ي / ب ي ت هام و)» وربما كان في المكان الذي يعيشون فيه معبد صغير للإله عثتر. وأصحاب 
التقدمة هنا هي عشيرة (م ض ن). 

وفي النقش (4811+4808 (RES‏ وهو من باب الفلج جنوب مأرب» يذكر صاحبه الذي 
ينتمي لعشيرة (خ طا ن)» أنه قدم شخصا وكل أولاده لعثتر وإلمقه. 

وفي النقش )289 (CIH‏ وفيه يذكر صاحبه (ش ر حال /واثت هو /ق هلت/ 
ذت / هم دن /و وف ي/ ش ع ب هم و / حش د (a‏ وهما ربما من عشيرة من قبيلة حاشد 
أنه قدم تقدمة لم نعرف نوعها للإله عثتر في معبد ثنين (ع ث ت ر/ ب ع ل / ث ن ي ن) القائم 


yyy 


و في النقش )439 XS (CIH‏ صاحبه (ح م ي ع ث ت / ب ن / واظ ب ن) الذي يطلق 
على نفسه (ع ب د / س م ه ع ل ي) أنه قدم ADU‏ عثتر (م س ل من/ وك ل/ولدهو) 
وتعني "مذيحا وكل أولاده". 


وفي النقش )436 (CIH‏ الذي سجله (ب ن و / ث و 5( يذكرون فيه أنهم كانوا يقوموا 
بمهام الكهانة (ر ش و) في معبد (ذ ذ ب ن) الخاص بالإله عثتر. وأنهم قدموا صلمن ذذهبن. 


وفي النقش )457 (CIH‏ الذي سجله (ب ن و / ذا س ح ر)ء ذكروا تقديم تقدمة تمثلت بثمانية 


وفي النقش )4151 (RES‏ الذي سجله (ب ن و/ . م رام / ب ن/ خ ذو ت))» وفيه ذكروا أنهم 
قدموا أربعة تماثيل أنثوية مذهبة (برونزية) ADU‏ عثتر في معبده (ب ح ر / ح طب (e‏ 


وفي النقش )1 «(Diaz‏ الذي سجله (ب ن و/ذح ب ب/ وب نو// عن نن/وش عب ن/ 
ص ر و ح /ب كل ن هام و/وادي مت هم و) وفيه ذكروا أنهم قدموا تقدمة للإله عثتر 


دون أن يحددوا نوعها. 
La]‏ المجموعة الثانية» وهي نقوش التقدمات التي دونها الحكام وأصحاب المناصب الإدارية 


النقش الأول )966 (CIH‏ ويذكر أن (.... / ب ي ن / ب ن / ي ك رب / مل ك وات ر) 
تقدم لعثتر في معبده (ذ ب ن) بتقدمة» ولكن النقش لم يحدد نوعها.وهو مكتوب بطريقة سير 
المحراث بمعنى أنه يعود لفترة Sia‏ 66 ويدل اسم مقدمه على أنه اسم لحاكم ولاية (لوندين :١9195٠‏ 
(i‏ 


ul‏ النقش الثاني )433 (CTH‏ ففيه ذكر نشاكرب يهامن ‏ ملك سبأ ‏ بن ذمار علي ذرح 
تقديم تقدمة لعثتر» ويذكر فيه أنه (ه ح دث /و هجب ا/اص ل م/وه اق ني/ ع تر 


/ ذ ذب ن) وتعني أنه "قام بجمع عدد من التماثيل وقدمها للإله عثتر في معبده ذذبن". 


والنقش الأخير )422 (CIH‏ وصاحبه هو (خ ض ع (e‏ وكان منصبه e)‏ قات و ي / ي 
س ر م / ي هن ع م)» وفيه قدم مبخرة a)‏ ق ط ر ن) «tie ADU‏ واللفظة e)‏ ق ت و ي) تعني " 
خادم» أو نائب» أو مدبّر عند ملك" (بيستون» وآخرون (VV AAAY‏ وبذلك تصبح ترجمة 
الصيغة أن المدعو (خ ض ع (e‏ كان يعمل HG‏ أو مدبّراً عند الملك ياسر يهنعم. 


BE 


ومن ذلك نتوصل إلى أن التقدمات قدمت من أشخاص ينتمون لعشائر عدة» وهو يدل على 
انتشار طقوس عبادة الإله عثتر في مختلف أقاليم Al gall‏ وأن تقديم التقدمات لهذا الإله لم تقتصر 
على الطبقة الحاكمة وكبار رجال الدولة dali‏ بل شملت Aida‏ العامة من الناس» بل يدل ذلك Ca‏ 
على أن تقديم التقدمات من قبل حكام الدولة يعد تعبيراً عن مساواتهم بالأشخاص العاديين في عبادة 


الإله عثتر. 
GIG‏ المناسبة أو الغرض من تقديم التقدمات 


من خلال اطلاعنا على نقوش التقدمات تبين لنا أن الغايات والأغراض من تقديم التقدمات 
تختلف من نقش لآخرء فمنها شكر للإله على تحقيق ما طلبوه منه» أو بحسب أوامر إلهية. وهناك 
تقدمات قدمت في مناسبات مختلفة. وفي هذا المبحث سنقوم بدراسة المناسبات التي جاءت في 


نقوش تقدمات الإله عثترء على gall‏ الآتي: 
أ) تقدمات الشكر 


تقدمات هذا النوع كانت تقدم للإله عثتر شكرا على أشياء حصلوا عليهاء واستجابته لمطالب 
يطلبونها caia‏ وهذا النوع من التقدمات نجدها في النقوش: ( RES 4230 A, B; RES4150;‏ 
CIH 422; CIH 457‏ :1537 61). وفيما يأتي توضيح لذلك: 


النقش (RES 4230 A, B)‏ ذكر فيه مقدمه أنه (ه ق ن ي / ع ثت ر Bal‏ طر م / 
و ث م ر م)» وذلك لأنه تم تعيينه Lille‏ في مزرعة (قائما عليها)» وهو يشكر الإله على ذلك» 
ويطلب aia‏ أشياء dae‏ هي: حفظ وسلامة سيده شمر يهرعش - ملك سبأ وذي ريدان c‏ وحفظ 
وسلامة عبده — أي صاحب النقش- (ل ح ي ع ث ت / ب ن / ب ر ا ن)» وحفظ وسلامة أسياده 
سادة مدينة سليت» وحفظ وسلامة cA lad‏ وحفظ وسلامة بلده أثناء موسم الحصادء والصيف» وحفظ 


وسلامة كروم العنب التي في المزرعة؛ وكذلك ليبعد عثتر الضررء والتلف» والبرد» وكل عدو 


النقش )457 SS (CTH‏ أصحاب هذا النقش والذين ينتمون إلى عشيرة بني سحر أنهم 
(ه ق ن ي و) وتعني "قدموا" للإله عثتر والإله سحر ثمانية تماثيل» وذلك من أجل: حفظ وسلامة 
سيدهم ذمار علي يهبر وابنه ثأران - ملكي سبأ وذي ريدان -» وحفظ وسلامة أصحاب النقشء وأن 
يمنحهم الثمار الجيدة» وكذلك ليمنحهم المكانة الرفيعة عند سيدهم ذمار علي يهبر وابنه ثأران - 
ملكي سبأ وذي ريدان e‏ وكذلك ليظلوا في حماية ورعاية الإله عثتر. 


النقش )422 (CIH‏ في هذا النقش كانت التقدمة من امرأة تدعى Sal)‏ ش م سم / ذات 
/ و هار ن)» وفيه قدمت مبخرة للإله عثترء وذلك من أجل أن يمنحها النعمة والسعادة» وأن 
يمنحها الأولاد الصالحين. 


النقش )1537 :(GI‏ صاحب هذا النقش هو أحد ولاة a)‏ ق ت و ي) الملك ياسر cariga‏ 
ويذكر فيه تقديمه حوضا لحفظ المياه إلى الإله عثترء وذلك من أجل أن يمنحهم المكانة الرفيعة عند 
سيديهما ياسر يهنعم» وابنه شمر يهرعش - ملكي سبا وذي ريدان ~ وأن يحفظهم الإله عثتر ويحفظ 
بيتهم» وغيرهم» وأملاكهم الكبيرة والصغيرة ويحفظ أراضيهم الزراعيةء ومراعيهم. وأن يسعدهم 
بكل ما حصلوا عليه (اكتسبوه) من أراضيهم المزروعة والمسورة من ثمار مسقية» وغلال الزرع» 
والغرسء وليبعد عنهم كل حاسد وحاقد. 


ب) تقدمات بحسب طلب الإله (أوامر من الإله) 


CIH 104; Diaz 1: ( نقوش« منها:‎ Bae ذكر هذا النوع من التقدمات في‎ ela 
قدم أصحابها تقدمات طلبت منهم» بأمر من الإله» وغالبا كان‎ leds (RES4151; CIH 105 
هذا الطلب (الأمر) يتم عن طريق كهنة المعابد» ونوضح ذلك فيما يأتي:‎ 


النقش )104 0111)): وقد عثر عليه في جبل ضئن في عمران. ويذكر صاحبه (ر ب ش م 
س م / ١‏ ظ ل م) أنه قدم لعثتر صلمن (Ua)‏ وذلك بحسب ما طلب منه الإله عثتر» أو بحسب 
أوامره )7 ن / وق ه هو). كما أنه قدمها: حمداً لعثتر لأنه صدق عبده» ووفى له بكل ما adh‏ 
منه» على أن يستمر الإله عثتر في إعطاء عبده ما سيطلبه منه Gay‏ كما أن صاحب النقش يطلب 
من ATI‏ عثتر أن يمنحه الصحة. والنعمة والأبناء c 5 Sal‏ والثمار الجيدة والوفيرة من أراضيهم 
وحقولهم الزراعية. وأشير هنا إلى أن معنى اللفظة (ح ج ن) من أصل الجذر (ح ج ج) تعني "أمر 
إلهي أو "Gal‏ (بيستون» وآخرون (VT AAY‏ وكذلك اللفظة (و ق ه) تعني "أمر" (بيستون» 

النقش )105 (CTH‏ عثر عليه Led‏ في جبل ضئن في عمرانء ويذكر فيه صاحبه أنه 
قدم لعثتر في معبده (م ذ ب ح / ض ن | ن) Msi‏ بحسب ما أمر به be)‏ طلبه منه)» (ح ج ن / و ق 
ه ه و/ ب م س ال ه و/ك ل / ي ق ن ي ه و/ ص ل م ن). وبهذا فقد وفى بالتين الذي أمر 
به ATI‏ عثترء طالما أن الإله قد لبى لعبده كل ما طلبه منه. وإلى جانب ذلك يطلب صاحب النقش 
من عثتر أن يمنحه الذ لنعمة والسعادة» وأن يمنحه cf) SS eil‏ وثماراً جيدة ووفيرة. 


١5 


النقش )4151 (RES‏ يذكر أصحاب هذا النقش أنهم قدموا لعثتر في معبده (ب ح ر / € 
ط ب (e‏ أربعة تماثيل مؤنثة (ص ل م ت ن/٠‏ ر ب ع ن / ذذ ه ب ن)» وذلك لحمايتهم وشكراً 
له. فقد أوحى عثتر لزوجة صاحب النقش أنها ستلد من حملها هذا ولد oJ Sd‏ وصدق بوعده 
وولدت (fal y)‏ أسمته (ح ق ب (e‏ وذلك من زوجها (ش ر ح ع ث ت). كما يطلبون من الإله 
عثتر أن يمنحهم السعادة» والنعمة» وأن يحقق لهم كل ما سيطلبونه منه. 


ج) تقدمات في مناسبات مختلفة 


تعددت النقوش التي ذكرت هذا النوع من التقدمات» Sai‏ منها: (CIH 436; CIH439)‏ 
ولتوضيح ذلك نتناول النقوش التالية: 


النقش )439 (CTA‏ في هذا النقش SS‏ صاحبه (ح م ع ث ت / ب ن/ وظبن/ع 
ب د / س م ه ع ل ي) أنه قدم لعثتر (م س ل م ن / و ك ل / ول د ه و)» بمناسبة تقديمه لقربان 


بني عين من الطيوب» إذ ينص على: 


١‏ -حمعثت/ بن / و ظب ن/ ع ب د/ س م ه ع ل ي / هق ن ي/ ع ث ت ر/م سل م 
ن/ و ك ل/ ول 


- د هھ و/ ي و fe‏ ق د م/م هي ع / ض ر ون هن / وم هاي ع /ق ب ل تن / هق 


ن ي ت /ذ ي هر /ب ع ث ت ر/وال مق ه). 


ولتوضيح معنى النقش أشير هنا أن معنى اللفظة (م ه ي ع) من أصل الجذر (ه ي ع) 
وتعني "GL: Go ji"‏ (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: (eV‏ واللفظة (ض ر و) تعني "نوع من 
الطيب" (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: (EY‏ واللفظة (ق ب (J‏ تعني "نوع من الطيب" (بيستون» 
وآخرون ۱۹۸۲: (QUY‏ 

النقش )436 (CIH.‏ ويذكر فيه أصحابه» وهم من بني (ث و ر)» أنهم قدموا لعثتر في 
معبده (ب ح ر / ح ط ب (e‏ صلمن ذذهبن. ويظهر أنهم قدموا التقدمة بمناسبة انتهاء فترة كهانة 
asi‏ الكهان» وربما أنه المدعو A)‏ ح ي (SSE‏ ونستخلص من ذلك أن الكهان كانوا ملزمين 
بتقديم التقدمات بعد انتهاء فترة كهانتهم. 


۷ 


v.v‏ وظائف AN!‏ عثتر 


)١‏ حماية AM]‏ عثتر للمنشآت. 
(Y‏ حماية ANI‏ عثتر للقبور. 


(Y‏ حماية AM]‏ عثتر للتقدمات 


حماية الإله عثتر للمنشآت والقبور والتقدمات 


في هذا المبحث سنتناول أحد أهم وظائف الإله cose.‏ وهي حمايته للمنشآت» والقبورء 
والتقدمات» فيستدل من النقوش السبئية أن المنشات المعمارية المختلفة كانت توضع في حماية الإله 
عثتر بعد إتمام بنائهاء لما تمثله تلك المنشات من أهمية بالنسبة للعامة. كما يستدل من النقوش أن 
الإله عثتر كان يحمي القبور من الذين يعتدون عليها بتخريبها ونهبهاء وذلك يعكس لنا ارتباط الإله 
بعالم ما بعد الموت. كما يستدل أيضا من النقوش» وخاصة من بعض نقوش محرم بلقيس» أن 
التقدمات كانت توضع في حماية الإلهين he‏ وإلمقه» بالرغم من كونها مقدمة للإله إلمقه فقط, 
ولتسهيل دراسة تلك المواضيع» سوف نقسمها إلى ثلاثة أقسام» هي: 


أولاً: حماية AMI‏ عثتر للمنشآت 


شيد الإنسان اليمني القديم العديد من المنشآت المعمارية» سواء كانت مباني سكنية» أو مباني 
الري» مثل السدود وقنوات الريء أو المباني الدينية» مثل المعابد وملحقاتهاء أو مباني حربية» مثل 
الحصون والأسوارء وغيرهاء وذكر اليمنيون القدماء تشييد منشآتهم في النقوش. وما aga‏ من هذا 
هي النقوش التي ذكر مسجلوها أنهم وضعوا مبانيهم في حماية الإله عثتر بعد الانتهاء من بنائها. 


فمن يطلع على هذه النقوش يلاحظ أن صيغ هذه النقوش lagi‏ بذكر اسم صاحب المنشأة» ومن 
ساعده في أثناء البناء» ثم يذكر نوع المنشأة ومكوناتها ومرافقهاء ثم يختتم النقش بوضع منشأته في 
حماية الإله عثتر» وصيغة الحماية تأتي عادة بالعبارة: (ر ثد / ........عثت ر)» ولفظة (ر 


ث د) تعنى (وضع أحداً أو شيئا في حماية 41( (بيستون وآخرون ۱۹۸۲: (O8‏ 
ونذكرمن النقوش التي وضع أصحابها منشآتهم في حماية الإله عثتر النقوش الآتية: 


CIH 29; CIH 587; CIH 295; CIH 339615: CIH 339; CIH 244; CIH 153 =) 
DJE 11. ; CIH 149; RES 4048; RES 4706; Gr 27; Robin- Kanit 14; Robin 
.(- al Hadra 9; Robin - Gulat Agib 1 


ولتوضيح ذلك نتناول بعضا من تلك النقوش» ومنها: 


Ya 


النقش )587 ie (CIH‏ عليه في صنعاءء وتاريخه يعود إلى القرون الميلادية الأولى؛ 
كتبه أشخاص ينتمون إلى (ب ن و / ع م ي ث (p‏ وفيه سجلوا بناءهم لبيوت خاصة بهم. وجاءت 
صيغة الحماية فيه بالعبارة: (و ر ثدو /بن و / عم يث ع/اببايت هم و/ع ات ر/ 


ش ر ق ن / ب ن / م هب اس م). 


والنقش )29 (CIH.‏ عثر عليه في صنعاء أيضاء ويعود تاريخه إلى القرون الميلادية 
الأولى» aS‏ أشخاص ينتمون إلى (ب ن و / ذم ح ل ي م)» وفيه سجلوا بناءهم لبيت خاص بهم 
وجاءت فيه صيغة الحماية بالعبارة: )5 رث د / ب ن و/ذم حلي م/ب يت Se | sep QP‏ 


والنقش )11 (CIH 153 = DJE‏ عثر عليه في حاز Jui.‏ غرب صنعاء AS.‏ 
المدعو (ر ب شم س / ١س‏ ر ع / وب ن ي هو /س عداو م/ي غ ن d se‏ ذكروا el‏ 
قاموا clin‏ بيت خاص بهم. وجاءت فيه صيغة الحماية بالعبارة: )5 »+ دو/ب يت همو /ع 
ٿ ت ر / ش ردق ن/وش ي م هم و / ت ال ب /ر ي مم /ومنض ح هام و/ب ع ل/ 
و (odd‏ 


والنقش (27 pic (Gr‏ عليه في ظفارء يعود تاريخه إلى منتصف القرن الخامس 
بالعبارة: ([و ر ث دو /ب ي ت ] همو / ع ثذدتر/7/شرقن/وبردا/اليهمو/ 


و جل / وس مي د ع). 


أما بالنسبة لمصطلح (ب ي ت): فقد قدم لنا المعجم السبئي وغيره المعاني التي يحملهاء 
وهي:(بيت» ciena‏ معبد» dlle 63 puke‏ مبیت» مسكن) (بيستون» وآخرون (VE VIAN‏ ومن 
الواضح أن المقصود بلفظة (ب ي ت)» في النقوش السابقة» منشأة معمارية أقيمت لغرض السكن. 


والنقش )149 (CIH‏ عثر عليه في شبام أقيان (شبام (OLS S‏ وتاريخه غير معروف 
بالضبط كتبه أشخاص من صرواح خولانء وفيه ذكروا بناءهم لمبنى» ولكنهم لم يوضحوا هويته؛ 
وجاءت صيغة الحماية فيه بالعبارة: y)‏ ر ث د و / ع ث ت ر/ ش ر ق ن/م ب ن (OG‏ وفي 
هذا النقش جاء مصطلح e)‏ ب ن ي)» ولكن لا نعرف ما هو الغرض الذي بنيت من أجله هذه 
المنشأة» فقد يكون مسكناء أو معبداًء أوغير ذلك. 


والنقش )224 (CIH‏ عثر عليه في حازء ويعود تاريخه إلى القرون الميلادية الأولى» كتبه 
أشخاص ذكروا أنهم تابعون لبني بتع (! دم / ب ن ي / ب ت (p‏ وجاءت فيه صيغة الحماية 
بالعبارة: (و ر ثد /م ذقنت همو gen s/‏ همو/ ع ثكاتر/ش رقفن/ SIS‏ 
ب /ري مم / ب عل / ش ص ر م). وفي هذا النقش ذكرت لفظة (م ذ ق ن) إلى جانب 
ellen s (3 (5 c2) plana‏ رم 33 5( مصطلع ماري Dana‏ غدة cles‏ هي Bale erin ge)‏ 
"في بيت أو مدفن"» eli‏ مدخل» حجرة أمامية) (بيستون» وآخرون (Y 13 4AY‏ ويحتمل Lgil‏ 
تعني في هذا النقش )224 (CTH‏ منشاة تابعة للمنزل الذي قام ببنائه كاتبو النقش. 


والنقش )9 (Robin- Al Hadra‏ الذي عثر عليه في الخدرة» وهي موقع قديم في جبل 
عيال سريح في عمران» كتبه أشخاص ينتمون إلى (ب ن و / م ان س (e‏ وفيه ذكروا بناءهم 
لمنشأتين» هما (جرن» ومظلة "بناء مظلل"). وجاءت صيغة الحماية فيه بالعبارة:(و ر 5303 / ج 
رن همو / و م ظل ل همو / ع ثت ر /و سم ع/بن /ن كيت م/وم هدباس 
م). وفي هذا النقش السابق LOSS‏ منشأتان معماريتان» هما (ج ر ن) و (م (J JE‏ فبالنسبة للمنشأة 
الأولى e)‏ ر ن): adi‏ ذكرت في المعجم السبئي بمعنى (جرن أو جرين) (بيستون» وآخرون 
2305 ). والجرن معروف باسمه إلى وقتنا الحاضرء وهو أرضية محددة ومبلطة بالحجارة 
وعليها يتم فصل الحبوب عن السنابل بالنسبة للمحاصيل الزراعية من الحبوب كالقمح co gai g‏ حيث 
توضع السنابل بعد الحصاد في cg pall‏ ثم تفصل الحبوب عنها بدهسها بواسطة الماشية التي تسير 
عليها. ويسمى اليوم في مناطق مختلفة من اليمن بالأسماء (جرن» جرين» مجران) ) AL- Selwi‏ 
9 :1987). 


ul‏ المنشأة الثانية وهي a)‏ ظ ل ل): وهو مصطلح لمنشأة معمارية» cla‏ ذكره في المعجم 
السبئي تحت الجذر (ظ ل (J‏ بمعنى مظلة "بناء مظلل" (بيستون» وآخرون (AYY AAY‏ ومن 
المحتمل بأنها منشأة معمارية كانت تبنى بعيدا عن المنازل والقرى» على الطرق التجارية» وبالقرب 
من الأراضي الزراعية البعيدة» وكانت تستخدم كأماكن حراسة عند الأراضي الزراعية للاحتماء 
بها من وهج الشمس والمبيت فيها أحيانا أخرىء أو لمبيت الحيوانات المنزلية فيها أحيانا أخرى؛ 
ذلك ما يؤكده النقش .(Robin- al- Hadara9)‏ 


١١ 


والنقش )1 :(Robin- Gulat ‘Agib‏ عثر عليه في غولة عجيب التي تقع بالقرب من 
ريدة» كتبه أشخاص ينتمون إلى (ب ن و / ع ج ب م)» وفيه ذكروا إنشاءهم لكريف ماء خاص بهم. 
وجاءت صيغة الحماية فيه بالعبارة: y)‏ رثدو/ك ريف همو/عثتر/شرقن/ 
ب ن / م ب ا س م). ومصطلح (ك ر ي ف) مصطلح لا زال يطلق إلى يومنا هذا في بعض 
المناطق من اليمن على أحواض المياه» والصهاريج المنحوتة في الصخرء أو المبنية بالحجارة 
ومغطاة بطبقة من القضاض (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: (V4‏ فقد كانت تقتضي الظروف البيئية 
أن Diis‏ اليم القديمبمتخزون cle‏ كاف اتمه فى الفصبول غير الممطرة من السئة بحكم 
اعتمادهم على الزراعة. 

ومما سبق عرفنا أن المنشآت التي وضعت في حماية الإله عثترء كانت من المنشآت 
المعمارية التي جاءت في النقوش بالمسميات AS‏ (ب ي S‏ (م ب ن ي).؛ (م ذ Od‏ )2€ 
(Sd e) «o‏ (ك ر ي ف)» وغالباً ما كان يقوم الإله عثتر بحماية هذه المنشات من: (ب ن / ك 
ل / ن ك ي ت م / وم هب اس م)» وتعني من كل حاقد وحاسد وشريرء ومن كل ضرر وبأس 
وأذىء قد يلحق بتلك المنشآت. 

وكذلك لابد من الإشارة إلى أن حماية الأشخاص شيء معروف عند اليمنيين القدماء» وكمثال 
على ذلك ما cla‏ في النقشين: )9 «(M A FRAY - G al 83130 al Ganubi.8,‏ إذ ينص النقش 
(A)‏ على : 


١‏ -ن ب طال/يقرن/ر ثد/عث تر/ وه وب س/ن ف س هو))» وتعني أن 


المدعو (ن ب ط ل / ي ق ر ن) وضع نفسه في حماية aly)‏ عثتر والإله هوبس. 
وينص النقش (1) على: 

١‏ ب حي/وخيرهمو/بن/مر 

9g / ac j/ e acá. Y‏ /وهوبس/و 

۳ال مق ه/وبن/ هاوب س/ن ف س همي /و 


٤‏ -ن ف س/ولدهامي/وذ/با يت هامي. 


vv 


وترجمة النقش أن المدعو (ب ح ي) وأشرافهم (أخيارهم) من بني مرفدم وضعوا في حماية 


الآلهة عثتر والمقة وهوبس أنفسهم وأولادهم وممتلكاتهم وبيوتهم. 


وبذلك نعرف من خلال ما جاء في النقشين السابقين أن الأشخاص كانوا يضعون أنفسهم في 
حماية الآلهة المختلفة من ضمنها الإله عثتر. 


ثانياً: حماية ANI‏ عثتر للقبور 


كانت الحضارات القديمة تتعامل مع جثث الموتى Lille‏ بإحدى طريقتين» الطريقة الأولى 
كانت تقوم على حرق جثة المتوفى بالنار حتى تحترق تماماء وأصحاب هذه الطريقة كانوا 
يتصورن أن الميت قد ترك الحياة تماما ولن يعود إليها مجدداً. أما الطريقة الثانية فقد كان أصحابها 
يحافظون على جثة المتوفى سواء بالدفن» أو التحنيط, وأصحاب هذه الطريقة كانوا يتصورن أن 
الميت سيعود من جديد إلى الحياة» أو بمعنى آخر أنهم آمنوا بالبعث (الهاشمي ۲۳١ VATE‏ - 
(YN‏ 


Ul‏ بالنسبة للحضارة اليمنية القديمة» فقد كانت واحدة من تلك الحضارات التي كانت تؤمن 
بالبعث» بالرغم من أنها لم clin aigi‏ المقابر بصفة خاصة»ء كما هو الحال في الحضارة المصرية 
القديمة» as‏ كانت المقابر اليمنية القديمة بسيطةء ومختلفة الأشكال تبعا لطبوغرافية المكان الذي 
أقيمت عليه. كما كانت عمليات الدفن مختلفة. ولكنهم مع ذلك أولوا عناية خاصة واهتماما كبيرين 
للمصير الذي كان ينتظر المتوفى» لذلك أحيطت الجثث بالعناية» انطلاقا من اعتقادهم بالبعث الذي 
يفرض agile‏ القيام بطقوس خاصة تؤمن الظروف المادية الملائمة للحياة الأخرىء فقد اتخذت 
القبور التي كانت تواري الجثث فيها أشكالا مختلفة بحسب طبيعة المكان الذي أقيمت عليه (الجرو 


(NES VEY SVS NS 
ومايهمنا من ذلك هي نصب القبورء فأبسط طريقة للمحافظة على ذكرى المتوفى في‎ 
الحضارة اليمنية القديمة كانت بإقامة نصب للقبر الذي دفنت فيه جثة المتوفى. وكانت تلك النصب‎ 
أو بالقرب منه. وما يهمنا من تلك النصب أو شواهد القبورء‎ calla توضع عادة فوق القبر» أو في‎ 
هي النقوش التي كتبت عليهاء والتي ذكرت أن أصحابها وضعوها في حماية الإله عثتر.‎ 


yry 


2(« )0 ف س/ وص ور)ء (ن ف س / وق ب ر)؛ Gea)‏ ب ر)» )0 ص ب). felins‏ على ذلك 


سنقسمها إلى ست مجموعات» هي: 


(Y)‏ المجموعة الأولى: والتي cle‏ في أولها لفظة (ن ف «(is‏ وتضم هذه المجموعة fanc‏ من 
النقوش نذكر منها: ( :451 CIH 420; CIH 441: CIH 442: CIH 447: CIH‏ 
RES 4501; RES 4502 - RES 5101; RES 4090; RES 4479; RES‏ :85254091 
4475( 


ولتوضيح ذلك نكتفي بذكر نصين من تلك النقوش على سبيل المثال» هما: 
-i‏ النقش )4502 (RES‏ وينص على: 
١-نفس/ابكرب/بن/خ‏ بزت 

1-ن / ول يقم عن/عٹثٹتر/شرقن 

Y‏ دي شت رن هو. 


ومعنى النقش هي أن المدعو (اب كرب خبزتن) وضع نفسه في حماية الإله عثتر شرقن ليقمع أو 
يقهر من يعتدي عليه ule)‏ جثته) أو يخرب قبره أو يسلبه. 


ب- النقش )441 (CIH‏ وينص على: 
١-نفس/ر‏ بن سرم/ر كب 
1-ن / ول يقم عن /عثت‌ر/شر 
٣‏ - قن /ذ ي شت رن / ن ف س هم 


ومعنى النقش هي أن المدعو (ربنسرم ركب) وضع نفسه في حماية الإله عثتر شرقن ليقمع أو 
يقهر من يعتدي عليه ule)‏ جثته) أو يخرب قبره أو يسلبه. 


١*5 


LS,‏ لاحظنا فإن نقوش المجموعة الأولى تذكر في مطالعها لفظة o)‏ ف س)» ويطلب 
أصحابها من الإله عثتر أن (ي ق م ع) مَن (ش ت ر). ولا بد من الإشارة هنا إلى اللفظة قمع 
تعتبر أهم لفظة بحكم ورودها في جميع النقوش التي سنناقشهاء وذلك لأنها تصف العقاب الذي 
يعاقب به الإله عثتر كل من يقوم بتخريب مقابر عباده» وتعني "أهلك" أو "قهر aaj‏ أو "قمع 
Maal‏ (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: 6« (Y‏ أما اللفظة (ن ف س): تعني "الشخصء أو الروح" 
(بيستون» وآخرون 17:13/87). وهذا اللفظ لا يختلف معناه غالبا في معظم اللغات السامية (نفش» 
ونفس)» ويعني sä)‏ وروح) )132 :1958 (Ryckmans‏ وأعتقد أنها تعني في تلك النقوش 
جسد المتوفى الموجود في القبر. 

Lil‏ اللفظة (ش ت ر) فجاءت في لسان العرب بمعنى "مزق" (ابن منظور ١988‏ ج5: 
(YY3Y‏ وجاءت هذه اللفظة في النقوش مع: (ن ف سء وق ب رء وم ق ب ر). وقد اعتبر 
Ryckmans, ©‏ أن (ش ت ر)» تعني (دمرء خرب» كسرء هدم» أتلفء آباد» سلب) ( :1958 
133( وكذلك جاءت في المعجم السبئي بالمعاني نفسها (بيستون» وآخرون (NTO :١187‏ وعليه 
فإن جميع تلك المعاني لا تخرج عن الإشارة إلى التعدي على القبر أو الجسد المدفون فيه بالنبش 
والتخريب والسلب. وخلاصة كل ذلك أنهم كانوا يطلبون من الإله عثتر حماية القبور وأصحابها 
من النهب» والتدميرء والسلب. 


(Y)‏ المجموعة الثانية: وهي النقوش التي جاء في أولها لفظة (ص و ر)» ونذكر منها نقشين هما: 
(CIH 969; CIH 419)‏ 


أ- النقش )969 Y (CIH‏ يعرف أين fe‏ عليه» وينص على: 
| - ص ور/مث وبم/ن همين /و 

1- لقم عن /عثتر/ش رقن /ذدي ثب رن هو. 
ب - النقش )419 (CIH‏ لا يعرف أين عثر ule‏ وينص على: 


١د‏ ص ور/غللت/بت/مفدت 


؟5-ولديقمعن/عثشتر/ذيث برنهو. 


وكما لاحظنا فنقوش المجموعة الثانية تذكر في مطالعها لفظة (ص و ر)؛ ويطلب أصحابها 
من الإله عثتر أن يقمع ca‏ (ث ب ر). ولفظة صور جاءت في لسان العرب بمعنى الصورة وهي 
الشكل» وتصورت الشيء توهمت صورته فتصور ليء والتصاوير هي التماثيل (ابن منظور 
(Yo YY :٤ج VAAA‏ ومن معاني (ص 5 ر) في المعجم السبئي (صورة € تمثال) (بيستون؛ 
وآخرون .)١55:1187‏ ونعتقد أن لفظة (ص و ر) تشابه لفظة (ن ف س) في كونها تشير إلى 
جسد المتوفى. 

ul‏ لفظة (ث ب ر) فقد اقترنت باللفظتين (صورء ونفس)» وأشار Ryckmans, G‏ إلى أنها 


تعني: (كسرء أتلف» حطم» فض» هشم) )135 :1958). وهذه هي المعاني التي جاءت أيضا في 


(Y)‏ المجموعة الثالشة: وجمعت بين اللفظتين السابقتين (ص و ر)» واللفظة (ن ف «(D‏ ولم 
نعرف Uia‏ إلا النقش «(CIH.445)‏ وينص على: 
| - ص و ر /و نف س/ع جلم/بن/س عدلت/ق رين 
- ولق معن /عثتر/ش رقن /ذيخ رشن هو. 
أما نقوش هذه المجمو عة الثالثة فتذكر في مطالعها لفظة (ن ف س / و ص و ر)» وأصحابها 
يطلبون من الإله عثتر ان يقمع Oe‏ (خ ر ش). وقد سبق أن ناقشنا معنيي اللفظتين (نفس» وصور) 
ولكنهما جاءت في نقش واحد» gd‏ يمكن أن يكون لهما المعنى نفسه» وهو الجسدء al‏ أن إحداهما 
ul‏ لفظة خرش فقد أشار Ryckmans, G‏ إلى أنها تعني (أضرء abl‏ آذى) ) :1958 
134( ومن معانيها في المعجم السبئي (خرب نصب) (بيستون» وآخرون (TY AAAY‏ وكما 
لاحظنا في هذا النقش وفي النقوش اللاحقةء فقد جاءت هذه اللفظة مقترنة بالألفاظ (نفس» قبرء 
مقبر)» وعليه فإننا نرجح أنها جاءت في النقوش التي وردت فيها بمعنى الخدش» والتمزيق» أي 
تخريب الجثث المدفونة» والمقابر التي دفنت فيها. 
)£( المجموعة الرابعة: وجاء في أولها اللفظتان (ن ف س) و (ق ب ر)» ولم نعرف منها إلا 
النقش )450 (CIH‏ ولا يعرف أين je‏ عليه» وينص على: 


۳١ 


١-نفس/وقبر/غنم‏ 
؟-م/بنت/عزمم/ذت/ا 
"-ل/ال/احنبات/ن فس 
٤‏ -و ق بر /بن ي / عص يات 
٥ب‏ ن / بل غت / ذال /۱ 

1ل /ال/احنبت/ور 
ثده/ ع ثتر/شرقن 
^ - ن / اس / خر ش هھ /و [ ش ] 


۹-ت ر. 


Lag‏ النقش يذكر في مطلعه لفظتي (ن ف س / و ق ب ر)» ويطلب صاحب النقش من الإله 
عثتر أن يقمع Os‏ (خ ر ش / و اش ت ر) وقد أوضحنا معنيي هاتين اللفظتين سابقا. LÍ‏ بالنسبة 
لمعنيي اللفظتين (نفس وقبر): فنفس يمكن اعتبارها جسد المتوفى أو روحه كما سبق أن ذكرناء أما 
القبر فهو الذي يقصد به مدفن جسد الإنسان» s‏ 33 بمعنى دفن (ابن منظور ۱۹۸۸ ج5: (TOA‏ 
ويحمل أيضا معنى القبر أو المدفن (بيستون» وآخرون ۱۹۸۲: .)٠١١‏ وبذلك فإن معنى (نفس 
وقبر)» هو مدفن الجسد (الجثة)» ثم يذكر اسم الشخص الذي قبر في هذا القبر. 


)0( المجموعة الخامسة: وتبدأ نقوشها بلفظة (م ق ب ر)» ولم نعرف منها إلا النقشين: 
(RES4577 = Ry 153; RES 4536)‏ وينصان على: 


أ- النقش )4536 (RES‏ وعثر عليه في قرية عطران التي تبعد إلى الشمال من مأرب بخمسة 
كيلومترات» وينص على: 


١-مقبر/ددت/‏ ب ت,/ وا لم / ب ن / من يم/ وب ر ]١[‏ 
؟-هو/بع ل هو /وشكت/ول يق م عن// ع ثاتر/ش رقن 
"-ذي خرش ن IA‏ 


۳۷ 


ب - النقش )153 (RES 4577 = Ry‏ ولا يعرف أين عثر عليه» وينص على: 


١-مقبر/ر‏ بش مس م/ م 
٣-ق‏ ت و ي /بن /س خي مم 
٣-ول‏ يقم عن/ اع ثاتر/شر 
f‏ -قن/ذيشت رن هو. 

LS,‏ لاحظنا في نقوش المجموعة الخامسة فهي SS‏ في مطالعها لفظة a)‏ ق ب ر)» ويطلب 
أصحابها من الإله عثتر أن يقمع من (خ ر ش / و ش ت ر) وقد أوضحنا معنيي هاتين اللفظتين 
سابقا. أما المقبر فموضع القبر كما cle‏ في لسان العرب (ابن منظور ۱۹۸۸ ج5: (TOA‏ وفي 
المعجم السبئي cle‏ بمعنى "مقبرة" (بيستون» وآخرون (Y Y AY‏ وأشير هنا أن لفظة مقبرة لا 
زالت مستخدمة إلى يومنا هذا في بعض المناطق اليمنية بنفس معناها ومدلولها الذي ذكرناه سابقا. 
)1( المجموعة السادسة: وتبدأ نقوشها بلفظة o)‏ ص (e‏ ونذكر منها النقش )443 (CIH‏ ولا 
يعرف أين عثر عليه» وينص على: 
١-ن‏ ص ب/ك سم / ب ن /3 
ك ع /وحولم/ولي 
- قم عن/عثتر/شرقن/ 
٤‏ -ذ ي شان 32 

وهنا أيضا نلاحظ أن نقوش المجموعة السادسة تذكر في مطالعها لفظة (ن ص ب)» ويطلب 
أصحابها من الإله عثتر أن يقمع من (ش | ن). والنصيبة والنصب» هو كل ما نصب فجعل Cale‏ 
(ابن منظور VIAA‏ ج5: 575 5). وفي المعجم السبئي جاءت بمعنى (أقام uai‏ حجراً منصوباء 
وذكرى للمتوفى. أما لفظة "شأن" فجاء من معانيها (الفساد» التخريب) (ابن منظور ١988‏ ج٤:‏ 
Y (Y Y V^‏ يخرج معناها عن ذلك» فقد طلب كاتب النقش من الإله عثتر أن يقمع من (ذ ي ش١‏ 


ن ه و)» أي من یخرب او يعبث بقبره. 


۳۸ 


وعليه فأن أهم ما نستخلصه من النقوش السابقةء والألفاظ التي وردت فيها عن شخصية الإله 
عثتر كحامي للقبورء هو أن الإله عثتر هو الإله الحامي والحافظ لتلك القبور وأصحابهاء والرادع 
والمّذل لكل من يقوم بتخريب مقابرهم والعبث بها ونهب ما فيها. 


وكما لاحظنا فالإله عثتر ارتبط بحماية c gull‏ لكننا لا نعرف إن كان له علاقة بالعالم الآخر 
أم لا ؟ أم أن دوره اقتصر على حماية المقابر فقط باعتبارها من المنشآت التي توضع في حمايته؟ 


وذلك لعدم وجود مصادر نقشية يمكن الاعتماد عليها في تفسير ذلك. 
(Y)‏ حماية الإله عثتر للتقدمات 


كانت التقدمات أيضا توضع في حماية الإله عثترء فيستدل من عدد من النقوش» أهمها نقوش 
محرم بلقيس» أن مدونيها وضعوا تقدماتهم في حماية الإلهين عثتر وإلمقه» مع أنها قدمت للإله 
إلمقه في معبده أوام في مأرب. وجاء ذلك بالصيغة: (و رث دو/ ها قن يت همو /عثت 
ر /ش ر قن /و ال مق ه/ ب عل ٠/‏ و م)» ومعظم التقدمات التي قدموها كانت تماثيل oa)‏ 


لمن/ذذ هب ن). 


ونذكر من تلك النقوش التي وضع أصحابها تقدماتهم في حماية الإله c Se‏ وإلى جانبه الإله 
«ial‏ التالي: ) Ja 559; Ja 561; Ja 562; Ir 9 = Na 15; Ja 564; Ja 568; | a606; Ja‏ 
Ul (607; Ja 626; Ja 627; Ja 634bis.‏ بالنسبة للمواضيع التي تضمنتها تلك النقوش فهي 
متباينة ومتعددة. وبالنسبة للذين كتبوا تلك النقوش فهم من قبائل وعشائر مختلفة» هي بنو جرت» 


وعشائر ينتمون لشعب سمعيء وكذلك شعب غيمان وغيرها. 


ولكن هناك تساؤل» وهو لماذا قام أصحاب تلك النقوش بوضع تقدماتهم في حماية الإله عثتر 
في الوقت الذي قدمت فيه تلك التقدمات إلى الإله إلمقه» والى معبده Sal g‏ ومهما يكن الأمرء فنحن 
نرى أن ذلك يدل على أن الإله عثتر كان يتمتع بمكانة مرموقة إلى جانب الإله إلمقه» حتى في 
معبد إلمقه الرئيسي T)‏ و م). كما يدل ذلك على أن معظم القبائل كانت تعظم الإله عثتر كونه يمثل 
ركنا من أركان الدولة السبئية. 


۳۹ 


7 ملكية ANI‏ عثتر للأراضى كما جاءت فى النقوش 
ملكية الإله عثتر للأراضي 
أ- أملاك الإله إلمقه 


ب- أملاك الإله عثتر 


ملكية ANI‏ عثتر للأراضي 


امتلاك الإله للأراضي ليس بغريب فما زال هذا الأمر معروفا إلى يومنا هذاء وهو ما يعرف 
باسم (الوقف)» وكون الإله عثتر أحد أهم الآلهة التي كانت ثعبد في جنوب جزيرة العرب» فمن 
الطبيعي أن تكون له أملاك» ولكن هل هناك نقوش أو دلائل ترشدنا إلى معرفة تلك الأملاك؟ 
وأماكنها؟ 

ومن خلال البحث في موضوع امتلاك الآلهة للأراضي وجدنا أن هنالك gi‏ تذكر امتلاك 
ATI‏ إلمقه لأراض خاصة به. كما أن هناك نقشا قتبانيا نشره (بافقيه)» وهو من مقتنيات متحف 
بيحان ويحمل الرقم )673 (M.B‏ ويعود تاريخه إلى فترة (مكربي قتبان)؛ ذكر الصيغة: a)‏ ل ك 
/ ع م/ وان ب ي). أي انه يحدد أراضي خاصة بالإلهين القتبانيين عم وأنبي. (بافقيه )=( 
(YY - 37385‏ ومن ذلك نتوقع أن يكون jue ADU‏ أملاك خاصة به كونه يتصدر مجمع 
الآلهة في اليمن القديم» وهذا ما سنحاول معرفته في هذا المبحث من الدراسة. 


فمن خلال البحث في الدراسات التي تناولت هذا الموضوع وجدنا أن النقوش التي تتحدث 
عن ملكية الآلهة للأراضي نادرة» بالرغم من أهميتها. ولم نجد سوى النقش )1228 «(GI‏ وربما 
يكون هو الوحيد الذي ذكر بوضوح أن ADU‏ عثتر أراضي خاصة» ولمعرفة مكان وطبيعة تلك 
الأراضيء لابد لنا أولا من معرفة من هو المتصرف فيها. 

وأشير هنا إلى أن (الزبيري) ربط بين أملاك الإله إلمقة والإله عثترء facina‏ على ما sla‏ 
في النقش القتباني )673 (M.B‏ المشار إليه سابقاء بأن أراضي قتبان القبيلة وأراضي ولد cee‏ 
كانت من أملاك الإلهين عم وأنبي. وكذلك الحال بالنسبة للأراضي الحضرمية التي كانت من 
أملاك الإلهين الحضرميين سين وحولء ونتيجة لذلك قال:" بأن الأراضي السبئية كانت من 
أملاك الإلهين السبئيين (عثتر وإلمقه) بالمقارنة مع أراضي قتبان وحضرموت. وكذلك معتمدا على 
العبارة التي جاءت في السطر الأول من نقش كرب إيل وتر )3945 (RES‏ والتي نصت على: 
(ي و م / ص دق / ع ث ت ر / و ال مق ه /ح ج هم ي) وتعني "يوم صذق (سند ملكيه) 
عثتر وإلمقه حقوقهم (أملاكهم)"٠‏ وهذه الصيغة تؤكد ارتباط الإلهين بكل الأعمال التي قام بها ذلك 
المكرب وكأنه قام بها بتوجيه منهما (الزبيري ۲۰۰۰: (NY‏ 

لكننا نخالفه الرأى بأنه ربما تكون هناك أملاك مشتركة بينهماء لكن هذا لا يمنع أن تكون 
لكل منهما أملاكه الخاصة» ولتوضيح ذلك توجب علينا التعرف على أملاك الإله إلمقه أولا. 


١١ 


:S gj‏ أملاك ANI‏ إلمقه 


من خلال البحث في النقوش التي تتحدث عن أملاك الإله إلمقة توصلنا إلى أربعة نقوش 
تعود تواريخها إلى القرون الأولى للميلاد» ذكرت أن هناك ممتلكات خاصة بالإله إلمقه» ويقصد 
بها الأراضيء clay‏ ذلك بالعبارة: a)‏ ل ك / ال م ق ه) وتلك النقوش هي: 


النقش )3 / 761 «(Ja‏ وتاريخه غير معروف بالضبط لأنه لم يرد فيه ذكر لملوك معروفين. 


والنقش )12 / 71 «(Fa‏ ويعود إلى age‏ الملك علهان نهفان ‏ ملك سبأ وذي ريدان c‏ الذي حكم في 
القرن الثاني الميلادي. 


والنقش )4 / 18 (Sh‏ ويعود إلى age‏ الملك شعرم أوتر ‏ ملك سبأ وذي ريدان ‏ الذي حكم فيما 
بين نهاية القرن الثاني» ومطلع القرن الثالث الميلادي. 


والنقش )6-7 / 577 «(Ja‏ ويعود إلى عهد الملكين الشرح يحضب وآأخيه يأزل بين - ملكي سبأ 
وذي ريدان c‏ اللذين حكما في النصف الأول من القرن الثالث الميلادي. 


ومن خلال تلك النقوش استطاع تحديد أراضي الإله إلمقه بأنها تقع في الأراضي الممتدة من 
شرق مأرب uis‏ أراضى خولان خضلن» وأراضي صرواح خولان» في الغرب» ومن شمال 
مأرب حتى daly‏ حرمتم القديمة في الجنوب (الخارطة (A‏ حيث تذكر تلك النقوش العبارة: e)‏ ل 
ك / ال م ق (a‏ وقد احتوى النقشان )18 (Fa 71 ; Sh‏ على كتابات C‏ للري في ضواحي 
مأرب: فالنقش الأول )71 (Fa‏ يذكر أن الإله عثتر قد سقي e)‏ رب / و س ر ي 5-8( أي مأرب 
ووادياهاء ثم (ك ل / ر ح ب تن / وه ج رن هن / و كل / مل ك/1 لم ق ه)ء أي الرحبة 
والمدينتين وكذلك كل أملاك aly)‏ إلمقه )65 - 61 :1989 Solehi‏ -81). 


ul‏ النقش )18 (Sh‏ فهو أيضا يذكر العبارة: (م ل ك / ا ل م ق ه)»ء وهو من نقوش الري 
أيضا. والأماكن التي يذكر سقيها هي (ل م ر ي ب / وس ري ه و) أي مأرب ووادياهاء ثم تأتي 
بعدها العبارة: s)‏ ر حب تن / وه ج رن / واك ل / مل ك / الم ق ه)» أي الرحبة والمدينة 
US 9‏ أملاك إلمقه. ومن خلال مقارنة النقشين نجد أنهما يذكران نفس الأراضي» 5 (gh‏ 


EI 


أراضي مأرب وضواحيهاء ثم الواديين اللذين يحتمل أنهما واديا يسران وخبشم اللذين ذكرا في 
النقش )8 (Sh‏ وأصحاب هذا النقش هم أنفسهم أصحاب النقش )18 «(Sh‏ والذي sla‏ فيه (| س ر 
ر / مر ب /ي سر ن / وخ ب ش e‏ أي أن اسمي الواديين هما يسران وخبشمء ويقع الوادي 
الأول إلى الغرب من مأربء أما الآخر فهو غير معروف في الوقت الحالي» وكذلك SS‏ رحبتن 
(الرحبة) وهي أيضا تقع ضمن مأرب في الجنوب. أما المدينتان اللتان ذكرهما النقش )71 «Fa‏ 
فهما مأرب وصرواح خولان )64 :1989 (al- Solehi‏ 


ومن ذلك نستنتج أن الأراضي التي SS‏ في النقوش السابقة أملاك خاصة بالإله إلمقه» وليس لها 
علاقة بالإله عثتر. 


ثانيا: أملاك ANI‏ عنتر 


كما أشرنا GLa‏ فإن النقوش التي تتحدث عن ملكية الإله عثتر للأراضي نادرة» ولم نجد 
سوى النقش )1228 «(GI‏ ويكاد يكون النقش الوحيد الذي ذكر أن الإله عثتر كانت له أملاك 
مشتركة مع aly!‏ إلمقة كما ela‏ في الصيغة: a)‏ ل ك / ع ث ت ر / و ال مق ه)» وهذا النقش 
شر في عام 31 c‏ عن Glaser‏ ولكنه مكسور في بدايته» وفي بعض ci el jal‏ وقد عثر عليه 
في ريام شمال صنعاءء ولكون هذا النقش هو الوحيد سنقوم بإدراجه SUIS‏ في هذه cual pall‏ وكما 
els‏ عن )26-30 :1964 «(Sola Sole‏ فهذا النقش ينص على: 


Locris NAA EC MEUM Lr E IS 6 
EcL x etu ict TE (Y 
ه اق ني و/ش ي ]مهام [او/تالب/ري مم‎ .......... (Y 


e(t‏ عل/ترعت/]ذن / ص ل [من/ذذ هب ن/ ح مد 
5)م/بذإت/هوش ع/تالب/ريمم/[وهبال 
٣‏ ) ي ح ز /] ملك /سبا/و عبدھهو/سعدت‌ال 

۷ ) ب /ب هل ] ق حن / مق ح/ ص دق م/ ب كن /ت ق دمو 
۸ )ذم ر ] علي /ذر يدن /وكل/[اش عب /ذري دن 


١5 * 


1)س ع ] د ش م س م /و م ر ثد م /وش ع ب هام ي/ذم 

١‏ )ر ي / ص ن عو / ب كن / م تن شاي /و تنش [او 
)١‏ س ع دش مس م /و م رثدم /وش ع ب هم[ ي /ود 

٢‏ )مر عل ي ] /ذر يدن /وكل/[اش عب /ذري دن 
)ب ض ر م /ب ع ل ي /ار ] ض /م لك / ع ثت ر /وال مق ه 
٤‏ ) .........ب ري هثب / ل اذن /تالب/ري م 
5)م/وب]ذت/هوش ع se‏ بحس م/ و.... 

GIA S/o... (١‏ حن/ذمر علا ي/ذريد 

۷ )ن / و كل /اش عب ] /ذر ي دن /و س ع دش مس م/وم 
^ () ٿث دم /و كل /]ذكن /كن همو /وحمدو/ب 

٩‏ ) ذت / هوف ي / جرب ] هو /و جربت/كل/انس/ 
۰ )تق مو /ب [eg‏ هو /ول س عدهامو/حظ 

(Y!‏ ي /و رض و /م راه ]مو /وهب‌ال/يحز/م 


۲ )لك /سبا/ول ]ذت/ن عمت/وتنعمن/. 


) وا هاو فاع م/ وام خ طرن/ واب 
(Yé‏ ................ ر e ASL‏ يم م/ SOD SEA‏ 
Sune (ye‏ ت adl‏ /] ر ي م م. 


EE 


ولمعرفة الأراضي التي يمتلكها الإلهان عثتر وإلمقةء والتي أشار إليها هذا النقش سنسرد 
بعض الأحداث التاريخية التي دُكرت في هذا النقش» فقد سجل هذا النقش في age‏ وهب ايل يحوز 
ملك سبأء الذي حكم في منتصف القرن الثاني الميلاديء» في أثناء اشتداد الصراع بين القبائل 
المتنافسة على الوصول إلى العرش السبئيء عقب انتهاء age‏ الملك (وترم يهأمن بن الشرح 
يحضب) الأول ملك سبأ وذي ريدان. كما لاحظنا من سياق النقش أنه يذكر الثلاثة الأطراف 


ed الطرف الأول: وهب ايل يحوزء الذي أصبح في منتصف القرن الثاني الميلادي ملكا‎ e 


e‏ الطرف الثاني: سعد شمس أسرع وأبنه مرثدم» واللذين كانا يمثلان ملكي سبأ وذي ريدان» قبل 
وصول وهب ايل يحوز إلى العرش السبئي. 


e‏ الطرف الثالث: ذمار علي يهبر بن ياسر يهصدقء ally‏ كان يمثل ملك بني Ga‏ ريدان (الملك 
الريداني). 

وهذه الأطراف الثلاثة كانت على خلاف ومتنافسة فيما بينها على حكم سبأء ولمعرفة طبيعة 
ذلك الاتهام وخلفيات الصراع والخلافات وأسبابها بين الأطراف الثلاثة المذكورين في النقش 
انظر (بافقيه ۱۹۸۷: (V0‏ 

وبعد أن عرفنا أن الأطراف الثلاثة كانت على اختلاف فيما بينهاء نجد أن النقش 
LS Gilly »)61.1228(‏ يبدو أن كاتبيه هم أتباع وهب ايل يحوز ملك سبأء ويذكرون فيه 
انتصارهم على كل من سعد شمس أسرع» وذمار علي يهبر الريداني» وكل من كان معهما من 
قبائلهماء فنجدهم يتهمون سعد شمس أسرع وابنه وقبيلتهماء وذمار علي يهبر وقبائله (gl)‏ الطرفين 
الآخرين)» بأنهما أشعلا فتيل الحرب في الأراضي المملوكة للإلهين السبئيين عثتر وإلمقه. 


EI 


وإذا تسألنا الآن أين هي تلك الأرض التي قصدها النقش )1228 f(G]‏ فكما وضح لنا 
النقش أن الحروب دارت في الأراضي المملوكة للإلهين السبئيين عثتر وإلمقة» والتي أشار لها 
بالصيغة a)‏ ل ك / ع ث ت ر / و ال مق ه)» فكما هو واضح أن الحروب قد دارت رحاها في 
تلك الفترة على معظم الأراضي التي كانت تحت سيطرة الدولة السبئية - يجب أن يفهم بأن 
المقصود بالأراضي السبئيةء بأنها تلك الأراضي التي كانت تحت سيطرة الدولة السبئية» وهي في 
c jl‏ ازدهارها - وتلك الأراضي هي المحددة بالمنطقة الممتدة من صعدة إلى Cal LY!‏ الجنوبية 
لقاع جهران شمال نقيل سمارة» ومن مأرب إلى خط المدن البكيلية (ريدة» وعمران» وشبام 
كوكبان) (بافقيه (OV NAVY‏ 


لذلك نتوقع أن تلك الأراضي هي ملك الإلهين عثتر وإلمقه. فإذا أمعنا النظر في خريطة تلك 
الأراضي (الخارطة (Y‏ وحددنا عليها مواقع معابد الإله عثترء سنجد أن هناك تركيزا للمعابد في 
قاع جهران» من ذمار حتى جبل كنن في الشمال» ومن جنوب غرب مأرب» وحتى عيثين جنوب 
غرب نقيل يسلح. أو بمعنى آخر الأراضي التي كانت تقطنها القبائل التالية: (ذ م ر ي / و سمه 
ر م / و ق ش م م/و م هان ف م/و ال هن /و م هق رام/ وش ددم)ء (الخارطة (Y‏ 
والمعابد التي كانت تقوم عليها هي معابد خاصة بتلك القبائل (راجع المبحث الخاص بدراسة معابد 


الإله tie‏ في هذه الدراسة)» والتي من أهمها: 
١‏ - معبد (ع ر ن / ك ن ن): وهو المعبد الخاص بقبيلة (esea)‏ وبنو (جرت). 
Y‏ - معبد (ك د ت): وهو معبد خاص ببنو (جرت). 


Ab, معبدا (ذ ب ن)» و(ب ح ر / ح ط ب م): وهما يعتبران خاصين ببني جرت‎ - Y 


(سمهرم). 

é‏ - معبد (ظ ه ر ي س ر): وهو معبد خاص بقبيلة (شددم). 
© - معبد (ا ب ب م): وهو معبد خاص أيضا بقبيلة (شددم). 
T‏ - معبد JT)‏ م): وهو معبد خاص أيضا بقبيلة (شددم). 

V‏ - معبد Us)‏ ل م): وهو معبد خاص أيضا بقبيلة (شددم). 

/ - معبد (س م ع ن): وهو معبد خاص بقبيلة (شددم). 


EG 


4 - معبد )7 ي د ن): وهو معبد خاص بقبيلة (مهأنفم). 
٠‏ - معبدا (ج و فت «(o‏ و E)‏ ل م): وهما معبدان خاصان أيضا بقبيلة (مهأنفم). 
Y!‏ معبد (ج | ب م): وهو معبد خاص ببني (ذرانح). 
۲ - معبد (ط ر ر): وهو معبد خاص أيضا ببني (ذرانح). 
۳ - معبدا (ب ي (Uo‏ و (ط م م):وهما المعبدان الخاصان بقبيلة (مهقرأم). 

ومن ذلك نتوقع أن الأراضي التي انتشرت فيها تلك المعابدء يمكن اعتبارها الأراضي 
الخاصة بالإله عثترء هذا من جانب. LÍ‏ من جانب الآخرء فقد سبق وأن أشرنا بأن الملك الريداني 
ياسر يهصدق - ملك Ga‏ وذي ريدان - الذي حكم في مطلع القرن الثاني الميلادي» سيطر على 
أراض كانت في السابق fe Se‏ من كيان الدولة السبئيةء وهي تلك الأراضي التي تتمثل بقاع 
جهران (uis‏ ضاف جنوب نقيل يسلح (بافقيه (Y :١1/5‏ وهي تلك الأراضي التي نسبناها إلى 
الإله عثتر. 

ونؤكد أن الأراضي السبئية» والتي تقع في قاع جهران»ء من جنوب ذمار إلى جبل كنن في 
الشمال» ومن جنوب غرب مأرب إلى عيثين في جنوب غرب نقيل يسلح (الخارطة ^(« هي 
الأراضي التي يمكن اعتبارها من أملاك الإله عثترء وذلك لعدة أسباب أهمها: 
)/( انتشار ales‏ الإله عثتر في أراضى قاع جهرانء والحدا شمالا حتى جبل كنن» بشكل ملفت 
للانتباه» مقارنة مع بقية أراضي الدولة السبئية» وهو ما يؤكد بأن هناك خصوصية لتلك الأراضيء 
دون غيرها. 
(ب) وعندما ضم الملوك الريدانيون أراضي الدولة السبئية المتمثلة في أراضي قاع جهران 
وشمالا حتى منطقة ضاف إلى أراضي دولتهم في عهد ياسر يهنعم وأبنه شمر يهرعشء ذكروا 
ob‏ كل الأراضي التي تقع تحت سلطتهم» هي أراضي الإلهين السبئيين tic)‏ وإلمقه)» والإلهين 
الريدانيين (سميدع؛ ووجل). 


(ج) إذا ألقينا نظرة على الأراضي السبئية عموما (الخارطة asia «(A‏ أن أراضي مأرب 
وضواحيها وأراضي قبيلة خولان من أملاك الإله إلمقه. وكذلك أراض قبيلة (س م ع ي) في 
شمال وشمال شرق صنعاء من أملاك al}‏ القبيلة تألب ريام» وبذلك لم يبق سوى أراضي قاع 
جهران والحدا YAS‏ حتى جبل كنن» وغربا حتى منطقة آنس» وهي الأراضي التي توصلنا إلى 
أنها أراضي aly!‏ عثتر. ويضيف (al — Solehi) lel‏ أراضي قاع صعدة أو تحديدا أراضي 
قبيلة خو لان الجديدة. اعتماداً على نتش al - Solehi 1989: ) (Robin - Umm Layla.1)‏ 
64( 


۸ 


۲.۹ أسماء الأعلام المركبة مع اسم je AN!‏ 


نتناول في هذا المبحث أسماء الأعلام المركبة مع إسم ATI‏ عثترء والتي ذكرت في النقوش» 
وننوه انه بسبب الحدود الموضوعة لمثل هذه الدراسة» سنكتفي هنا بجمع هذه الأسماء في قائمةء 
مع ذكر أسماء بعض النقوش التي وردت فيهاء ولن نتطرق في هذه الدراسة لمعاني هذه الأسماء 
وتحليلها. وأشير هنا أن هناك دراسة متخصصة عن هذا الموضوع ل (القرم) والمعنونة ب (أسماء 
الأعلام المركبة مع أسماء الآلهة في النقوش السبئية مستقاة من سجل النقوش السامية (RES‏ 
ومن خلال البحث في هذا الموضوع توصلنا إلى الأسماء التالية: 


ey 


RES 2771/1 

CIH 492/1; CIH 422/1 

RES 3902bis 

GI 1219/3 

GI 1521B/1 

CIH 376/2;RES 3022/1; RES 2816/1 
CIH 105; Ja 2112/4-5; Ja 654 
Ja 2850 

CIH 548/16; RES 2810 

Ir34 

Robin- Sirwah 7/4 


RES 4090/1 


اوس cog‏ 
JOSE‏ 
عد 
جو Soe‏ 
ae‏ 
e‏ 
الك Qe‏ 
ح ن ن ع ثات 
Sarug‏ 
gdan‏ ع ثت 
رب ب ع ٿث ت ر 


رب عت 


ER 


Ir 18/1,3,4; CIH 343/13 
Ja 629/40 
RES 3902/2-3 
RES 3552/1; RES 3888; Ja 2832/1 
Ja708/2 
Ja 654/2; Ja 1 
CIH 2/1 
CIH 621/1; Ja 2861/2; Ja 2862/3 
Ja 2855/16; Ja 2860/1; Ja 2864/1 
CIH 105/3-4 
Ir 31/1 

RES 2846/A 
Sab 14 

Na 1/2 

Ir 34 

CIH 37/4; RES 2743/2-3 

CIH 343/13; CIH 37/4; RES 2771/2 
CIH 37/4; RES 2846/A 


CIH 1/1; Ir 2/1 


س عد ع ثت ر 
ش ر ح ٿث ت 
شر ح عت 
شرح ع ٿث ت 
ش ف ع ث ت 
عبد JOE‏ 
ك رب Gas‏ 

ل ح ي ع ت 

لاج ياج كدت 
ل ح ي وع ثتر 
لف ع ٿث ت 
مقع a‏ 
ن ز ش ع ٿث ت 
هب عثت 
SHE ID‏ 
Saw‏ ع ثات 
هوف عات 
وتر عثت 


۳. الفصل الثالث 
مقدمة عن الديانات السامية الشمالية الغربية وخاصة في بلاد الشام 
الآلهة الرئيسة في بلاد الشام 
عشتار في الحضارات السامية الشمالية الغربية وخاصة في بلاد الشام 
yl‏ 29 الإلهة (عشتار/ (UL)‏ في ديانة بلاد الرافدين 
ثانياً: الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام 
أسماء الإلهة عشتار وصفاتها 
رموز الإلهة عشتار 
وظائف الإلهة عشتار 
أماكن عبادة الإلهة عشتار 
طقوس عبادة الإلهة عشتار 


ذكر الإلهة عشتار في الأساطير (دراسة من خلال الأدبيات) 


١‏ مقدمة عن الديانات السامية الشمالية الغربية وخاصة في بلاد الشام 


قامت على أراضي بلاد الشام حضارات قديمة» مثل الآراميين» والفينيقيين. إضافة إلى 
حضارات أخرى ازدهرت في سوريا القديمة» وكما كان الحال عند الشعوب الأخرىء فقد كان الدين 
من أهم مقومات حضارة بلاد الشام قديما» حيث شكل جانبا روحيا من تفكير الإنسان على مر 
العصور. 


وأشير هنا أن مهمة البحث عن كل ما يتعلق بالآلهة والديانة بشكل عام في حضارة بلاد 
الشام القديمة Loge‏ مضنية GY‏ المكتشفات الأثرية والنقوش» وكذلك الدراسات السابقة التي تتحدث 
عنها قليلة ومتفرقة» ولم تثير إليها بصورة مباشرة» وكذلك من الصعوبات التي تواجه الباحث أثناء 
الحديث عن ديانة بلاد الشام هو Le gh‏ بديانة الحضارات المجاورة» وخاصة ديانة بلاد الرافدين 
الوافدة إلى بلاد الشام. 


وقد تم التعرف على ديانة بلاد الشام من خلال الألواح الطينية التي عثر عليها في إيبلاء 
وهي مدينة بالقرب من حلب. هذه الألواح بينت تقسيمات للآلهة بين السماء والأرض» وقوائم 
القرابين والطقوس» وكذلك الآلهة والإلهات» والتي تم التعرف إليها في الأوقات اللاحقة. كما تم 
اكتشاف أساطير الآلهة التي ظهرت في ديانة بلاد الشام من خلال الرقم الطينية التي اكتشفت في 
أجاريت (رأس شمرا حاليا)» والتي يرجع تاريخها إلى القرن الثالث عشر قبل الميلاد (مازيل 
(YY VAG‏ 


Li‏ بالنسبة لنصوص ماري فجميعها Qs ED‏ تعني بالنواحي الاقتصادية والإدارية 
والقضائيةء لكن هناك نص يشير إلى الناحية الدينيةء Pus‏ يشهد هذا النص على تنوع الأصول في 
عبادة ماري» فالنص يعدد الخراف التي قدمت كأضاح إلى الآلهة والمعابد» ويذكر فيه عدد من 
الآلهة التي قدمت لها الأضاحي. وإلى جانب هذه الآلهة وفي نصوص أخرى تم ذكر عدد من أسماء 
الأعلام المركبة مع أسماء الآلهة» وهذا يعرفنا إلى بعض أسماء الآلهة التي كانت تُعبد هناك. ولا 
نغفل Laj‏ عن وثائق تل العمارنة» فرغم أنها كانت تقارير اقتصادية وسياسية وعسكرية أرسلها 
حكام المقاطعات في بلاد الشام إلى البلاد المصريةء وكانت مكتوبة باللغة البابلية» إلا أن هذه 
الوثائق كانت تتضمن أسماء أعلام مركبة مع أسماء الآلهة» وهذا أيضا Ld yey‏ ببعض أسماء الآلهة 
التي كانت تُعبد في بلاد الشام قديما (كوبر وكوقان (QU Y E‏ 


وكما كان الحال في حضارات الشعوب القديمة المختلفة» استندت حضارة بلاد الشام القديمة 
إلى أديان تؤمن بتعدد الآلهة» منها آلهة مذكرة؛ أشهرها الإله إيل والإله بعل» وكثير من تلك الآلهة 
كانت آلهة مؤنثة» ومن أهمهاء أشيرة أو "أثيرة"» وعنات» وعشتروت (عشتار)» والتي كانت 
عبادتها سائدة في تلك المنطقة» حيث قامت الديانة في بلاد الشام كسائر الديانات في الشرق القديم 
على عبادة قوى الطبيعة كالشمسء والقمرء والأرضء والسماءء والمطرء والبرق» والرعدء 
Dever 1996: 207-) «(Finkelstein 1988: 16) «(Dever 1987: 233) cia! sl;‏ 
208( 


كما أن سكان بلاد الشام عبدوا آلهة أخذوها من بلاد الرافدين ومن مصرء وما يسترعي 
الانتباه هنا أن الآلهة التي غبدت في بلاد الشام كثيرة ومتعددة» ومتباينة في صفاتها ووظائفهاء حتى 
في جنسها أيضاء LS‏ كان لكل مدينة آلهتها الخاصة (موسكاتي AAYY NAAT‏ 


ولم تكن عبادة الآلهة في ديانة بلاد الشام تقام في مجمعات (معابد) إلهية edie‏ كما هو 
الحال في مصر وبلاد مابين النهرين» فقد كانت تقام عبادة الآلهة في بلاد الشام في الهواء الطلق أو 
في معابد صغيرة» والتي كانت تقام خاصة في الأماكن المرتفعة (الجبال) قرب الينابيع والأشجار 
المقدسة. أما بالنسبة لتقديم القرابين والأضاحي فقد كانت عندهم كما هي موجودة عند الشعوب 
الأخرىء إلا أنهم كانوا يقدمون تضحيات بشرية» والتي استعاضوا عنها Lad‏ بعد بتقديم القرابين 
الحيوانية» وكانوا يتقدمون بهذه القرابين ADU‏ بغرض طلب الرضى والمغفرة منها (مازيل 
(SALVO VAG‏ 


Y‏ الآلهة الرئيسة في بلاد الشام 


انتشر في بلاد الشام» كغيرها من الشعوب السامية» شكل من أشكال الديانات قائم على فكرة 
الخصوبة وعبادة ظواهر الطبيعة الخارجة عن سيطرة الإنسان. 

ومن خلال الاطلاع على الدراسات السابقة تبين أن سكان بلاد الشام القدماء عبدوا [axe‏ 
Tous‏ من الآلهةء أهمها إله ذكر يسمى إيل كبير الآلهة» وكان يسمى الإله الخالق أو السيدء وكذلك 
الإلهة "أشيرة" أو "أثيرة" زوجته» والمعروفة باسم al‏ الآلهة» وكذلك عبدوا AMI‏ بعل» إله الطقس 
الذي يرمز له بالثور والصاعقةء وهذا الإله كان يتحكم بالحياة والموت» وكذلك كان المسؤول عن 
الرخاء والجفاف» وكذلك عبدوا AYI‏ بعل سمين (شمين) سيد السماء (رب السماء) المتحكم 
بالأمطار والعواصف والرعودء وأيضا عبدوا الإلهة عناة زوجة الإله بعل» وكانت توصف بأنها 


yoy 


شرسة وعنيفة» وعبدوا الإلهة عشتروت (عشتار) إلهة الإنجاب والحب والخصوبة من dal‏ 
وإلهة الحرب من ناحية أخرى» وأيضا عبدوا آلهة أخرى كثيرة ... (مازيل ۱۹۹۸: (Y‏ 


لكننا هنا سنكتفي بالحديث بصورة سريعة عن الآلهة الرئيسة التي عبدت في بلاد الشامء 
مثل الإله إيل والإله بعل والإله بعل سمين (شمين)؛ ثم ننتقل إلى موضوع هذه الدراسة وهي الإلهة 
عشتار بمختلف مسمياتهاء وهي واحدة من أهم الآلهة الرئيسة التي عُبدت في بلاد الشام. 


iul jx eil isis Jie عن اة‎ Cassell gL فى‎ ual yall لفطل من‎ Iba رق‎ 

مصدري النصوص الرئيسية عن آلهة بلاد الشام القديمة: مثل النصوص الأرامية والكنعانية 

والفينيقيةء والملاحم والنصوص الأسطورية الطقوسية من مدينة أجاريت القديمة» وكذلك سنستطلع 
الدراسات السابقة المتعلقة بالآلهة القديمة في بلاد الشام. 


الإله إيل 


الإله إيل all‏ سامي مشترك عبد عند العديد من الأقوام السامية السابقة» ويذكر (ابن منظور) 
أن (إيل) من أسماء call‏ وهو عبراني أو سرياني الأصلء ورد في تركيب أسماء الملائكة مثل 
(ميكائيل» ميخائيل» إسرافيل) (ابن منظور ج١٠:‏ £6( وكان هذا الإله كثيراً ما يرد مع أسماء 
الأعلام المركبة عند عرب الشمال وعرب الجنوب (غرايبة ۱۹۹۳: (YA‏ 


ورد daul‏ في اللنصوص الكنعانية بالصيغة "ال" وتعني "alj"‏ وكان يعرف ب "إله 
السماء" وخالق الكون وأبي الآلهة والبشر في مفهوم ديانة بلاد الشام القديمة» ويقف على رأس 
> فى ديانة بلاد الشام» وكان يرمز له بالثور» وكانت زوجته إحدى | ت ill‏ 
| الإلهي في ديانة بلاد الشام» وكان يرمز له c) glo‏ وكانت زوجته إحدى أهم الإلهات التي 
عبدت في بلاد الشام وهي الإلهة "أشيرة" (نعمة 1995: (VE‏ 


وقد تعددت الألقاب التي سمي بها الإله إيل» ومنها P)‏ ل ف ي 2(« وتعني Aaa Jl all‏ 
ولفظة (ف ي (a‏ تعني "الفؤاد" بالعربية أي القلب» وهو رمز الحنان والعطف والرحمةء وكذلك 
يتصف بالطيبة والمحبة كما جاء في الصيغة ( ل ط ف ن )» وتعني "اللطيف". ومن ذلك يتبين أن 
هذا الإله كان يلقب ب AM)‏ الرحمة واللطف» والشفقةء والحنان)» ومن ألقابه أيضا a)‏ ل ك. اب. ش 
ن م)» أي الملك أبو السنين» ومعنى ذلك "الملك الأبدي". وبعض الباحثين يعترض على هذه 
الترجمة GY‏ جمع سنة في الأجاريتية (ش ن ت = سنوات) وليس "ش ن "a‏ ويُعتقد أن (ش ن (e‏ 
ما هي إلا اسم cale‏ وتعني المعالي أو المرتفعات» وكذلك من ألقابه (ث ر ال) وتعني (ثور - إيل)» 


والثور في الشرق الأدنى رمز القوة والخصب عند الذكورء وبحسب النصوص الأجاريتية فإن الإله 
IT‏ 


"إيل" يسكن عند منبع الأنهار وسط مجرى المياه العظمى. أما بالنسبة لوظائف هذا الإله فكان عليه 
خلق الآلهة والحكم بينهم وتوزيع الوظائف والأعمال عليهم» ولكنه Lad‏ بعد عندما صار كبيراً في 
السن» أصبح يتخلى عن بعض سلطته لأولاده من الآلهة الأخرى» مثل بعل ويم وعناة وغيرها 
(فريحة ۱۹۸۰: (ENYA‏ 


ANI‏ بعل 


بعل إله سامي قديم» يأتي في المرتبة الثانية بعد الإله إيل» ويعد في معظم ديانات الشرق 
القديم إله المطر والبرق والعواصف والخصبء وبعل يعني "السيد" أو "الزوج"» ارتبط اسمه 
بأسماء مدن مختلفة du) di‏ صورء cals yh dus‏ وبعل غزة.....)» وكذلك ارتبط اسمه بأسماء 
آلهة مختلفة منها: "بعل شمين" al)‏ الخصب والنماء والينابيع» و"بعل حمّون" all‏ قرطاجةء وكان 
سيد هذه المدينة وحاميهاء والذي يسمى أيضا CUM ga"‏ وكذلك "بعل هدد"» وغيرها من الآلهة... 


(مهران (YAO NAME‏ 
عبادة بعل وانتشارها 


غرفت عبادته في سورية منذ الألف الثالث قبل الميلادء وانتشرت منها إلى بعض المناطق 
المجاورة. وتزودنا نصوص أجاريت بأفضل المعلومات عن بعل» al} Ais‏ الخصب والعاصفة 
والمطر» وتصفه بألقاب مختلفة» Jia‏ "عليان بعل" أي القوي والقادرء و"راكب عربّت" أي راكب 
الغيوم» وهذه الألقاب Jai‏ على وظيفته alls‏ للخصب والمطر. وكان الثور حيوانه الرمزيء وهو 
أحد رموز الخصب الرئيسة في الشرق القديم. وقد ورث بعل لقب "ثور" عن الإله إيل سيد الآلهة 
في أجاريت» حيث يرد ذكر بعل في نصوص أجاريت أحيانا باسم ابن داجان (ابن (oa‏ وأحيانا 
أخرى يرد ذكره على إنه ابن ADU‏ إيل» إذ يخاطبه بعبارة "أبي" (الخطيب (Y Ye‏ 


وتشير النصوص الدينية الأجاريتية إلى أن موطن بعل كان da‏ صافان (الأقرع «(esi‏ 
الواقع على بعد نحو ١٠كم‏ شمال أجاريت. ففي هذا الجبل بنى له الإله كوثار of pend‏ وهناك عاش 
وحكم» وهناك دفنته الإلهة عناة بعد أن قتله الإله موت. انتشرت عبادة بعل من سورية فوصلت 
إلى مصر وقبرص وقرطاجة» Cus‏ عرف هناك باسم بعل حمّون. وعرفه الآراميون باسم بعل 
هدد. وقد كان لعبادة بعل أهمية كبرى في سورية بسبب افتقارها إلى الأنهار الكبرى» وإلى نظام 
السقاية بالري» كما في بلاد الرافدين ومصرء فالزراعة فيها اعتمدت اعتمادا أساسيا على مياه 


الأمطار التي كان ATI‏ بعل مسؤولا عنها (نعمة ٤‏ 23 3$( حيث ارتبط اسم بعل بالأرض التي 


وقد أشار القرآن الكريم إلى عبادة بعل ومقاومة النبي إلياس لهذه الوثنيةء وذلك في قوله 
تعالى: «OY Y Y» cuba yall Gad sl G5)‏ إذ قال ae’‏ ألا تقون Y Y Ey‏ أتذغون بَعْلا Cs hy‏ 
«VV Oy culi cual‏ الله ASS)‏ ورب Y Y, Cal’! ASSLT‏ فَكَدَبُوهُ agit‏ لمخضرُونَ «VY Y»‏ 
إلا عِيَادَ الله المُخلصيينَ («o YA»‏ (سورة الصتافات» الآيات (YA LY NY‏ 


أسطورة بعل في أجاريت 


لعب الإله بعل دور مهما في الأساطير الأجاريتيةء حيث تتحدث أسطورة بعل التي غثر 
عليها في أجاريت عن الصراعات التي خاضها بعل مع مناوئيه من الآلهة الأخرى» والتي تعكس 
صراع قوة الخصب مع قوى الطبيعة الأخرى المدمرة» كالبحر والجفاف والجدب والموت. ويمكن 


-١‏ الصراع مع يم: تذكر الأسطورة أن يم all‏ البحر أرسل رسولين إلى مجمع الآلهة يطالبهم بتسليم 
بعل» GY‏ قام بتوجيه لعنات إليه. ويستجيب مجمع الآلهة برئاسة إيل كبير الآلهة «dS‏ ويقرر 
تسليم بعل. فيرد بعل على ذلك بمحاولته قتل رسولي يم» غير أن الإلهتين "أشيرة" أو "أثيرة" 
زوجة إيل» و"عناة" إلهة الحب والحرب تمنعانه من ذلك. ويجري الصراع بين بعل ويم» ويكاد 
بعل أن يسقط في المعركةء لكن إله الحرفيين "كوثار" يشجع بعل ويقدم له هراوتين يستطيع 
بوساطتهما الانتصاز على يم alas)‏ ومجاعص 549 ه١1-/1؟),‏ 


-Y‏ بناء قصر dad‏ على in Ad‏ صافان: يُصرّح بعل بعد انتصاره على يم عن رغبته في بناء 
قصر ملكي له كبقية الآلهة» وتنقل عناة أخت بعل هذه الرغبة إلى "إيل" والدها الذي يوافق 
عليها بعد تدخل زوجته "أشيرة" أو "أثيرة". وبعد أن يجهز بعل الأخشاب والمعادن الضرورية 
لبناء القصر يدعو إليه إله الحرفيين on G S"‏ لكن خلافا ينشأ بينهما حول بعض تفاصيل البناءء 
وأخيراً يقوم "كوثار" بالعمل» ويبني قصراً رائعا من الذهب والفضةء احتفل بتدشينه بإقامة 
مأدبة عظيمة ذعي إليها كل الآلهة. وبذلك استطاع بعل أن يتسلم السلطة الملكية» وأصبح سيدا 


كبيراً له سطوته وقوته (حداد ومجاعص 5 : 05-4) 


-Y‏ الصراع مع موت: ومع أن بعل انتصر على يم» وبنى لنفسه قصرا على قمة da‏ صافان» فإن 


قوته بقيت ناقصة بسبب وجود مناوئ له بين الآلهة هو «موت» إله الجدب والفناء والعالم 
م 


السفلي» وتمثله حرارة الشمس المحرقة والجفاف. وكان «موت» هذا يطالب أيضا بالسيادة على 
الآلهة الأخرى. ونتج من التنافس والصراع بين الإلهين انتصار «موت» ونزول بعل إلى العالم 
السفلي مع Ae pie‏ ورياحه» وبروقه» ورعوده» وأمطاره وكل أتباعه» وبعد غياب بعل يتوقف 
الخصب على الأرضء ويعلم "إيل" بذلك فيحزن كثيراء ويعلن الحداد» وتحزن على بعل أخته 
"عناة" أيضاء وتقوم بالبحث dic‏ بلهفة بمساعدة شفش al)‏ الشمس» وعندما طالبت الإله "موت" 
بتسليمها جثة بعل صرخ هذا في وجهها وقال: إنه ابتلعه. عندئذ هاجمته وقطعته بالسيف قطعاء 
ثم شوت (حرقت) تلك القطع «Lilly‏ وطحنتها بالرحى وذرت الرماد على الحقول. بعد ذلك 
يعود بعل إلى الحياة ويعود معه الخصب إلى الأرض وسكانها (مهران 38£ 3: Aas) (Y V‏ 
ومجاعص 3482: (V8-oV‏ 


الفكرة الأساسية في هذه الأسطورة هي الصراع بين موت إله الجدب والفناء وبعل واهب 
الخصب. وهذا الصراع ما هو إلا انعكاس لتعاقب فصول السنة في سورية التي تعتمد في زراعتها 
على مياه الأمطار. فموت بعل يتطابق مع موت النباتات والأعشاب في فصل الصيف» وبعثه أو 
عودته إلى shall‏ تتطابق مع دخول فصل المطر وجريان cle‏ الحياة» لذلك فوجود الإله بعل كان 


ضروريا للأرض وسكانها. 


الإله بعل شمين (بعل شميم) 


بعل شمين (بعل شميم) أحد أهم الآلهة الرئيسة التي Coase‏ في بلاد الشام قديماء ويتألف اسم 
هذا الإله من مقطعين الأول (بعل) وتعني رب أو زوج أو سيدء والثاني (سمين) وتعني celan‏ 
وبذلك يعني اسم هذا ATI‏ "سيد السماء" أو "رب السماء"» ومن ذلك يتبين Ul‏ أن اسم هذا الإله 
مشتق من العلو والسمو والسيادة» لذلك فهذا الإله هو سيد السماوات الحاملة للسحب والأمطار 


(Yo) NAAT (موسكاتي‎ 

وكما تبين Ul‏ من الدراسات السابقة أن أقدم ذكر وصلنا لهذا الإله ورد في نقش (يحي ملك) 

الذي يعود إلى القرن العاشر قبل الميلاد» كما ورد بالصيغة (ب ع ل س م -م ) في المعاهدة 
التي Gate‏ بين أسرحدون ٠٦۹ — Ws)‏ ق.م)» مع ملك صور (غرايبة ۱۹۹۳: ££( 

Ul‏ بالنسبة لصيغ ورود الإله بعل سمينء فقد ورد هذا الإله بصيغ متعددة» ففي الفينيقية 

والبونية» ورد بالصيغتين (ب ع ل ش م م) و (ب ع ش م م )» أما في النقوش الآرامية والنبطية 


yov 


والتدمرية ورد بالصيغ التالية: ( ب ع ل شم (OG‏ (ب ع ش م (OG‏ (ب ع ل ش م ن)» و(ب 
ع ش م ن)» أما في النقوش العربية الشمالية "الصفوية واللحيانية" فقد ورد بالصيغ التالية: c)‏ ع ل 
س م ن)» (ب ع س م ن)» (ب ع ل س م ي)» وكان يقابلة في النقوش العربية الجنوبية (ذو سماوي 
أو ذو سماي) (عبابنة (AS NAVE‏ 


يتبين Ul‏ من خلال ما سبق أن UYI‏ (بعل سمين) عبد من قبل كثير من الأقوام الساميةء منها 
الفينيقيون» والآراميون» التدمريون» والأنباط؛» والحضرء والصفويونء واللحيانيون والثموديون:» فقد 
كان هذا الإله عند جميع تلك الأقوام يعتبر سيد السماء (رب السماء) المتحكم في الأمطار 


والعواصف والرعود. 


Ul‏ بالنسبة للموضوعات التي ارتبطت بذكر الإله بعل سمين في النقوش» فكانت متعددة 
متمثلة في التضرع والطلب» وطلب المباركة من هذا الإله» وطلب المجد والتشريف» وطلب 
المساعدة والنجاة» وكذلك كان يطلب من هذا الإله السلامةء والفرج» والراحة» والغنى» والاستسقاء 
(طلب المطر)» وطلب الحياة» وكذلك ذكر في بعض النقوش أنه كان يطلب من هذا الإله مرافقة 
الجيش في المعارك وكذلك مرافقة القوافل» كما كان يتم الاعتراف بالذنب والتكفير Aie‏ أمام هذا 
الإله (عبابنة £ 1344 (AY-3«‏ 


۳ الإلهة عشتار في الديانات السامية الشمالية الغربية وخاصة في بلاد الشام 


جاء ذكر اسم هذه الإلهة بصيغ أسماء مختلفة» منها (عشتار أو إشتار أو عشتروت أو 
عشتاروت)» وهي إلهة الحب والحرب عند البابليين» والكنعانيين» والفينيقيين على سواحل فلسطين 
ولبنان وسورية» وهي نفس الإلهة في كل هذه المناطق. لكن مع وجود بعض الاختلافات في صيغ 
اسمها وطقوسهاء (الخطيب (YO :٠٠٠٦‏ وترمز بشكل عام إلى الآلهة الأم الأولى منجبة hall‏ 
وتعود جذور عبادة هذه الإلهة إلى مدينة الوركاء السومرية في جنوبي بلاد الرافدين» وكانت تسمى 
عندهم UG]‏ (ملكة السماء)» وعرفت بالصيغة الأكادية c Js]‏ والتي أصبحت مصدر جميع صيغ 
التسميات الأخرى )28 :1970 (Jacobsen‏ 


وأشير هنا بأنه Y‏ يمكن الحديث عن هذه الإلهة في تاريخ بلاد الشام بدون التطرق ولو 
بلمحة بسيطة عنها في تاريخ ديانة بلاد الرافدين» لذلك سنتحدث في هذا المبحث أولا عن تاريخ هذه 
الإلهة في بلاد الرافدين. 


١‏ أولاً: الإلهة (عشتار/ (GUI‏ في ديانة بلاد الرافدين 

كانت عبادة الإلهة عشتار منتشرة في بلاد الرافدين» فقد ورد اسم الإلهة عشتار في كثير 
من النصوص المسمارية التي تعود إلى عصور مختلفة من التاريخ العراقي القديم من السومريين 
حتى الأكاديين والبابليين والآشوريين» كما كانت الشخصية الرئيسة في كثير من الأساطير والملاحم 
العراقية القديمة» وقد سماها السومريون إنانا. 


شتق اسم الإلهة "UUJ"‏ من صيغة «(nin-an-na)‏ والتي تعني "سيدة السماء" ) Gelb‏ 
72-79 :1960). حيث يمثل شكل ساق القصب الملتوي أقدم علامة مسمارية تدل على أن هذه 
الإلهة تعود إلى عصر الوركاء )86 :1992 c e a (Leick‏ هذه الإلهة بالصيغة الأكادية إشتار 
(Ištar / E8tar)‏ كإلهة Gall‏ والجمال والجنس» وحسب اعتقاد العراقيين القدماء أن الإلهة "إنانا" 
كانت تعيش في بيت عناقيد التمورء لذا عرف اسمها بسيدة عناقيد التمور ) :1970 Jacobsen‏ 
28( 

وبشكل عام يكتنف نسب هذه الإلهة بعض الغموضء إذ لا توضح النصوص بدقة ذلك» حيث 
ترد إشارات مختلفة إلى نسبها في النصوص المسمارية (كونتينو (£V :١91/9‏ 

فقد عرفت الإلهة (عشتار/ (LIL)‏ حسب قوائم الأنساب للآلهة أنها ابنة الإله "سين" al)‏ القمرء 
وأن Leal‏ كانت الإلهة "ننكال" )87-88 :1992 (Leick‏ أما أخوها فهو الإله "شمش" في حين 


yo4 


عدت الإلهة "ايرش - كيكال" ملكة العالم السفلي أختا لها (كونتينو ۱۹۷۹: (EY Y‏ غير أن بعض 
المصادر تعدها ابنة الإله "آنو" Ghaly‏ زوجة له )87 :1992 (Leick‏ في حين تعدها مصادر 
أخرى ابنة الإله "انليل" وفي بعض النصوص عدت ابنة للإله "إنكي" )108 :1992 (Leick‏ كما 
وردت الإشارة في النصوص إلى أن أشهر أزواج الإلهة (عشتار / إنانا)هو الإله "دموزي / تموز" 
الذي نسجت حول علاقتهما الغرامية العديد من الأساطيرء وذكرت أن نهايته كانت على يدها (علي 
(PAYA‏ 

LS‏ دُكرت هذه الإلهة في بعض النصوص أنها فتاة شابة Lain cel de‏ ذكرت نصوص 
أخرى أن الإلهين "شارا ولولاتم" من أبناء هذه الإلهة» وهذا يعني أنها كانت أما وليست شابة 
عذراء )29 :1970 (Jacobsen‏ 

ومن Ul jall eal‏ التي وصفت بها هذه الإلهة أنها إلهة الحب والجمال والمتعة الجنسية» فهي 
مصدر للحياة والخصوبة» كما صورت في بعض النصوص بأنها عنيفة ومتقلبة (لابات ۱۹۸۸: 
(Y VY‏ لذا نسب العراقيون القدماء لها جميع خصال المرآة وأنوثتها وطباعها وعاداتها (علي (Z)‏ 
(AY 238 VY‏ وكإلهة Gall‏ والجنس فقد نسبت إليها صفة الخصب والتكاثرء لذلك يرد في أسطورة 
"نزول عشتار إلى العالم السفلي" أنه بعد نزولها إلى ذلك العالم المظلم بدأت الآلهة في السماء وكافة 
المخلوقات الأخرى في الأرض تدرك بأن مكروها قد أصاب الإلهة عشتارء والتي بدونها كانت 
تتوقف مظاهر الحياة (علي (YA Y VY (f)‏ وفي الوقت ذاته كانت هذه الإلهة توصف بالغضب 
والقسوة (حنون ۱۹۷۸: (Y Y‏ وهذا ما جاء في ملحمة كلكامش حينما طلبت من والدها الإله "آنو" 
إله السماء بأن يخلق ثور السماء لينزله إلى الأرض ويرعب به البشر الممثل بشخصية كلكامش 
(رشيد 19185: Y‏ 10( وفي حالات أخرى تظهر بمظهر الفتاة ذات النزعة الحالمةء ولكنها 
تتصرف كأي امرأة ضعيفة حينما يصيبها cog La‏ فنجدها تقع فريسة سهلة بيد الرجل كما ورد في 
أسطورة "إنانا وشوكليتودا" (حنون ۱۹۷۸: (YY‏ 

واستنادا إلى ما سبق يتبين لنا أن الإلهة "إنانا" لم تكن تتجسد بشخصية الإلهة الأم في 
نصوص الأساطيرء بل كان ينظر إليها على أنها تجسيد لكل صفات المرأة بإيجابياتها وسلبياتها 
(حنون ۱۹۷۸: (Yo-YY‏ ولا ننسى أن الإلهة عشتار ذكرت في بعض النصوص على أنها إلهة 
الجمال» وكما جاء في بعض النصوص فقد اقترنت بألمع نجوم السماء pa 5I)‏ 8(« واسمها الفلكي 
"دلبان" ( الأحمد (VEN VIVO‏ كما سميت بعشتار الأكادية "أكاديتو" أو عشتار الوركاء 
"اوركيتو" )148 :1948 (Hidegard and Lewy‏ وبصفتها نجمة الزهرة كان يرمز لها 
بالنجمة الثمانية في المشاهد الفنيةء وكذلك بسبب ظهورها المتناوب تارة عند الغروب وقبل الشروق 


BE 


تارة أخرى» وكذلك بسبب دورانها حول الشمس سميت X glo‏ السماء وإلهة pared‏ (علي (ب) 
(oe ۳‏ 


كذلك وصفت الإلهة عشتار في النصوص بصفة تتناقض مع صفتها السابقة كإلهة للحب 
والجمال والجنس» وهي صفتها Ay pall‏ إذ عدت إلهة الحرب عند العراقيين القدماء» وكانت مولعة 
بالحروب ومتلهفة للعنف وتقف إلى جانب الملوك عندما يقاتلون ( :1998 Black and Green‏ 
108-109( 


وقد بلغت الإلهة عشتار أوج عظمتها بكونها إلهة الحرب خلال سيادة الأشوريين» حتى أنها 
أصبحت إلهة الدولة الأشورية» وأصبحت كل من مدينة نينوى وأربيل من المراكز الرئيسية 
لعبادتهاء كما اقترن اسم هذه الإلهة بهاتين المدينتين» فعرفت في النصوص المسمارية ب"عشتار 
نينوى" و"عشتار أربيل"» واستمر اقتران الصفة الحربية بالإلهة عشتار إلى آخر المراحل 
التاريخية من حضارة بلاد الرافدين NAVY (e) cle)‏ * 8-0( 


هذاء ونسبت للإلهة عشتار عدة ألقاب» ومن ذلك لقبت ب (nin-me-sar-ra)‏ "ملكة 
النواميس الإلهية", كما لقبت ب (nug-gig-an-na)‏ "كاهنة الإله آنو", ولقبت Laj‏ ب u-zun-)‏ 
(zi-an-na‏ "البقرة القوية للسماء"» وكذلك دعيت بالزوجة المحبوبة (usumgalanna)‏ للؤله 
دموزي (تموز)» أما فيما يتعلق بصفتها الحربية فقد لقبت (ur-sag)—‏ "البطل الباسل"» وسميت 
أيضا "بمدمرة البلاد الاجنبية" )87 :1992 (Leick‏ 
يجعل شخصيتها قريبة من شخصية الإله "اشكور / ادد" والإله "ننورتا" وإن ما يقربها إليهما 
رموزها كالأسد حيث صور على مشاهد الأختام وهي واقفة على أسد (موسى 55 (Az :١‏ 

Black and ( أهمية كبيرة في ديانة السومريين‎ IST jS yo احتلت الإلهة عشتار‎ ail 
ولكن بعد دخول الساميين إلى بلاد الرافدين أصبحت للإلهة "عشتار/ إنانا"‎ (Green 1998: 86 
(Y A^ :۱۹۷۹ شخصيتها المستقلة المميزة عن باقي الألهة المؤنثة الآخرى (ساكز‎ 

كذلك لاقت عبادة الإلهة "عشتار/ MUL)‏ اهتماما Lala‏ في العصر الأكادي إذ أصبحت إلهة 
الإمبراطورية طيلة عصر السلالة الأكادية VYYY-YY VY)‏ ق.م) (علي (ج) (VY :3AVY‏ 


BA 


كما حظيت هذه الإلهة بمنزلة رفيعة في عصر لارساء وأيضا وصل تقديسها إلى الذروة 
فلقد قورنت عبادتها مع "211215102" إلهة مدينة اسين فضلاً عن عدد من الإلهات الأخرى 
(Leick 1992: 87)‏ وازدادت مكانة الإلهة عشتار عند الأشوريين وذلك بسبب كثرة الحروب 
التي خاضها ملوكهم لذلك نلاحظ أنهم وثقوا صفتها الحربية أكثر من صفة الحب والجمال (حنون 
(OS AIVA‏ 


وبذلك يتضح لنا المكانة التي شغلتها الإلهة "عشتار/ إنانا" في ديانة العراق القديم إلى حد 
أن عبادتها انتشرت نحو البلدان المجاورة في بلاد الشام» كما انتقلت عبادتها إلى الإغريق والرومان 
باسم "أفروديت" و"فينوس" ( باقر 1300: (TOK‏ وحتى أن فراعنة مصر قد باركوا فعاليتها 
(مورتكات (Y Y Y :3 ATV‏ إذ ورد اسم الإلهة عشتار أكثر من مرة في الرسائل الدبلوماسية 
المكتشفة من تل العمارنة» والتي يعود تاريخها إلى بداية القرن الخامس عشر ومنتصف القرن 
الرابع عشر قبل الميلاد (V- V0 Ya VY (e) gle)‏ 


وقد لعبت هذه الإلهة دور مهما في الأساطيرء ومنها في أسطورة "دموزي e" sca Sil g‏ 
والتي يدور موضوعها عن خطبة الإله "دموزي" للإلهة «(Kramer 1969 (a): 14-50) "OGI"‏ 
(باقر (YYA 33V‏ 


كذلك ورد ذكر هذه الإلهة في أسطورة "إنانا وابيخ" التي تظهر الإلهة فيها بصفتها 
الحربية» ومحور الأسطورة تتحدث عن ضم الإلهة للسلسلة الجبلية ابيخ» ويفهم من النص أن الإلهة 
"إنانا" تقوم بمهاجمة كور وتنتصر عليه )28 :1970 (Jacobsen‏ 


أما عن أسطورة "إنانا وشوكاليتودا" فيدور محورها عن اغتصاب الإلهة "عشتار/ إنانا" 
من قبل رجل من البشر يعمل بستانيا في بلاد سومرء وعندها تثور الإلهة غضباً مرسلة كوارث 
مختلفة إلا أنها لم تتمكن من الثأر لنفسها )29 :1970 (Jacobsen‏ 


ومن الأساطير الأخرى التي تتعلق بالإلهة "إنانا / عشتار" هي أسطورة "نزول "عشتار/ 
إنانا" إلى العالم السفلي"» والتي اختلفت الأراء حول أسباب نزول الإلهة إلى ذلك العالم وتدور 
أحداث الأسطورة إلى كيفية تعرض الإلهة إلى الموت بأمر من أختها "ايرش- كيكال" ملكة العالم 
السفلي» ويفهم من النص أن الإله "انكي" تمكن من إعادة الحياة ثانية إلى الإلهة عشتار وأخرجها 
من ذلك العالم ( باقر» وفرنسيس .)5١5 :۱۹۷٤‏ 


11۲ 


ومن الأساطير الأخرى التي وردت الإشارة فيها إلى الإلهة "عشتار/ إنانا" ملحمة 
كلكامش" إذ نجد في هذه الملحمة أن الإلهة إنانا بصفتها إلهة الحب والجنس تقوم بإغراء بطل 
أوروك "كلكامش" بعد عودته منتصرا من المعركة التي خاضها ضد "خمبانا"» فأعجبت به 
وعرضت عليه أن يتزوجهاء وبعدها قدمت له العديد من المغريات إن وافق على الزواج بهاء إلا إن 
كلكامش رفض طلبها وتطاول عليها بالكلام معددا لها عشاقها السابقين الواحد بعد الآخرء وذكرها 
بالمصير السيئ الذي آل إليه كل واحد منهم (علي (ب) ۱۹۷۳: ,)15-51١‏ 


أما عن أسطورة رحلة "إنانا" إلى اريدو من اجل الحصول على النواميس الإلهية أو ما 
تسمى بفنون الحضارة ونقلها إلى أوروك» فتدور الأحداث عن إمكانيات الإلهة إنانا في الحصول 
على تلك النواميس من الإله "انكي" الذي لم يتمكن من استردادها (كريمر ۱۹۷۱: (VV-V£‏ 


بينما تدور أحداث أسطورة "إنانا وشجرة الخالوب" عن رعاية الإلهة "إنانا وعطفها فترد 
فيها بأنه ذات يوم رأت ريحا قوية كانت تعصف بشجرة على الفرات فعطفت عليها وأخذتها إلى 
مدينة أوروك وزرعتها في بستانها المقدس من أجل الاستفادة من خشبها لعمل عرش وسرير لها 
(Kramer 1969 (b): 47-50)‏ 


رموز الإلهة (عشتار/ إنانا) في ديانة بلاد الرافدين 


-١‏ حزمة القصب ( العمود) ذو النهاية المعقوفة بشكل حلقي يتدلى منها شريط 
متموج (لوحة۹» c Y JSG‏ شكل (Y‏ 


برز هذا الرمز في تاريخ الفن العراقي القديم منذ العصور المبكرة» وتحديداً في عصر 
الوركاء» ويوصف هذا الرمز بأنه عضادة أو عمود باب لبيت أو كوخ من القصب» ويرجح أنه كان 
يصنع من حزمة من القصب أيضا وتنتهي بشكل معقوف من الأعلى ) Black and Green‏ 
153-154 :1998). وكان يتصل بهذه الحزمة أو العمود حصيرة من القصب لتشكل الباب» أما 
النهايات الفائضة من القصب فكانت تترك لتلتصق بجدران البيت أو الكوخ بعد إغلاق الباب من 
الخلف» وكان يعلق عليه حصيرة أو ستارة» وربما كان هذا الشريط المتدلي يمثل تلك الستارة» وهذا 
كان يمثل رمز الإلهة "عشتار/ MLL)‏ في عصر أوروكء وبعدها استخدم هذا الرمز لفترة قصيرة إلا 
أنه اختفى بعد ذلك من المشاهد الفنية والعلامات الكتابية ) ,43 :1998 Black and Green‏ 
145( 


RU 


كما SS‏ هذا الرمز على بعض مشاهد الأختام الاسطوانية elas!‏ من عصر فجر السلالات 
السومرية من حوالي Kee)‏ ق.م) (علي (Ee AYY (e)‏ إذ مثلت هذه الإلهة في مشاهد تلك 
الأختام ليس بشكلها المجسم (كما كانت في العصر السابق) بل بواسطة رموزها التي عرفت بها 
(ساكز ۱۹۷۹: (E^‏ 


فقد كانت تمثل الإلهة "إنانا" على الأختام الاسطوانية العائدة لعصر الوركاء بهيئة امرأة 
ذات شعر طويل يعلو رأسها غطاء ذو قرنين وهي ترتدي ثوبا Sa gh‏ يكشف عن أحد كتفيهاء 
ويلازمها رمزها الذي يدل عليهاء والمتمثل بحزمة القصب والنهاية المعقوفة بشكل حلقي يتدلى 
منها شريط متموج (عبد الرزاق ۱۹۹۸: (VA‏ 


-Y‏ الهيئة البشرية للإلهة UUN‏ / عشتار) وهي مدججة بالسلاح 


برزت الإلهة "عشتار/ إنانا" في العصر الأكادي تحديداً كإلهة للحرب» وربما كان ذلك 
انسجاما مع طبيعة الأفكار التي cle‏ بها الساميون» Shady‏ عن الاختلاط الذي daa‏ بين 
السومريين والأكاديين مما نجم عنه تقارب لأفكارهم» وبالتالي طغت الصفة الحربية للإلهة 
"عشتار/ MUL)‏ على صفتها كإلهة Gall‏ والجمال خلال هذا العصر (علي (E^ :۱۹۷۳ (e)‏ 


وقد انعكس هذا المفهوم على مشاهد الأختام» فظهرت هذه الإلهة وهي مدججة بالسلاح» 
وفي وضعيات مختلفة» أحيانا تقف فوق أسد أو تجلس على كرسي مزخرف بالأسود» وتشاهد أحيانا 
مع الإله "ايا" وتخرج من كتفيها السهام أو الهراوات وأسلحة مختلفة تميزها كإلهة محاربة (رشيد 
(3o 848‏ 


وأكثر الأختام التي تظهر فيها الإلهة عشتار بصفتها المحاربة تعكس موضوعات التعبد 
وتقديم مراسيم الطقوس والقرابين إليها (رشيد والحوري ۱۹۸۳: (VV‏ وعلى مشهد ختم آخر من 
العصر ذاته يلاحظ ظهور الإلهة "عشتار" مجنحة مع أسلحتها التي تبرز من أكتافهاء وهي تحمل 
في يذها الى a jo‏ را ريما (Frankfort 1965: 19) yall aie (Duas‏ 


Lil‏ في العصر البابلي القديم» فيلاحظ ظهور الإلهة "عشتار" على مشاهد فنية عدة» ومن 
ذلك تظهر هذه الإلهة وهي واقفة من الأمام بثبات وعلى كتفيها جعبة السهام» وتمسك laan‏ المتدلية 
نحو الأسفل سيف cU gina‏ وهي واضعة قدمها على ظهر أسد )35 :1951 (Van Buren‏ 


BE 


۳- النجمة الثمانية (اللوحة۹» شكل (Y‏ 


إن النجمة ذات الأطراف المدببة كانت ja i‏ في المشاهد الفنية إلى الإلهة "iie"‏ 
واقترن ظهورها مع هلال القمر أو قرص الشمسء إذ يظهر هذا الرمز غالبا على المشاهد الفنية 
وخاصة على الأختام )104 :1998 (Black and Green‏ 


.٤‏ النجمة الثمانية Jäla‏ قرص 


كان هذا الرمز الأكثر شيوعا على المشاهد الفنية ويتمثل بنجمة ثمانية داخل قرص» وجرى 
التحول إلى هذا الرمز من USE‏ أو رمز الوردة في العصور القديمة التي كانت رمزا للإلهة 
"عشتار/ إنانا"» فإذا أمعنا النظر إلى هذا الرمز نلاحظ أن هناك فرقاً بسيطاً بين شكل النجمة Jaha‏ 
القرص وشكل الوردة التي سنذكرها لاحقاء هذا وقد برزت هذه النجمة على العديد من النماذج 
المصنوعة من الطوب الطينيء والتي على الأرجح أن تاريخها يعود إلى عصر لارساء كما ظهر 
هذا الرمز على مشاهد أخرى من العصر البابلي الوسيط وكذلك ظهر هذا الرمز بنفس الأسلوب 
على المسلات في العصر الآشوري ومنها مسلة تعود ل (شمش — ريش - اواصر). كما أن العديد 
من قلائد وأساور الملوك كانت تطرز برموز إلهية» ومنها رمز النجمة الثمانية داخل قرص وهو 
رمز للإلهة عشتار )83-85 :1954 (Van Buren‏ 


(f شكل‎ «44a sill) الوردة‎ 5 


سبقت الإشارة إلى أن الإلهة "عشتار/ إنانا" غالبا ما كان يرمز لها بالوردة أو الزهرة قديما 
(Van Buren 1954: 31)‏ وقد ظهرت هذه الوردة في العصور المبكرة متفتحة في نهايات 
غصون لا تحمل dui‏ كما ظهرت أشكال الوردة على الأوعية الصغيرة من عصر الوركاء 
واقترن ظهورها مع أشكال الحيوانات الخارجة من الكوخ التي كانت فيها رمز العمود المعكوف 
الذي يرمز للإلهة "عشتار/ إنانا" (Black and Green 1998: 156) Gal‏ 


وفي العصر الأآشوري الحديث حل رمز الوردة محل النجمة كرمز للإلهة UU) / Mic"‏ 
فضلاً عن ذلك استخدمت الأشكال الوردية المنفردة كزينة على أطواق الرسغ التي كان يرتديها 
الملوك )125 :1998 (Black and Green‏ كما يبدو ذلك واضحا على مسلة الملك "شمشي ادد" 


الخامس إذ يلاحظ رمز الوردة في معصمه وهو واقف يتطلع نحو الرموز الإلهية ( :1992 Leick‏ 
27( أما في العصر البابلي الحديث فقد برز هذا الرمز على مشهد ختم يظهر فيه رجل متعبد أمام 


11° 


مذبح» وكذلك يظهر شكل للزقورة» ويعلو جميع هذه الأشكال رمز الوردة الخاص بالإلهة "عشتار" 
(Black and Green 1998: 125)‏ 


Y Y‏ ثانيا: الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام 


ظهرت الإلهة عشتار La‏ في مناطق عديدة من بلاد الشام على سواحل سوريا ولبنان 
وفلسطين» ولكن بصيغ أسماء مشتقة من itua‏ اسمها الأصلية "iie"‏ ومنها (عشتارت» 
عشتارته» عثتار» عثتارة» عشتاره) كما سنعرف ذلك لاحقاء ولكنها إلهة واحدة في كل تلك المناطق 
وإن كان هناك تغيرت في صيغ اسمها وطقوسها بعض الشيء من مكان لآخر (الخطيب Veet‏ 
(Qe‏ 


ولابد من التفريق بين الإلهة عشتار بمختلف مسمياتها وبين والإلهة أثيرة» حيث أن الثانية 
هي إلهة مختلفة تماما عن عشتارء وتمثل زوجة الإله إيل» حيث تبين من خلال الوثائق الأجاريتية 
التي تحتوي على النصوص التي تتحدث عن الملاحم والأساطير الطقوسيةء وكذالك من خلال 
القوائم التي ذكرت AAY‏ أن الإلهة عشتروت (عشتارت)» والإلهة أثيرة» كانتا آلهتين مختلفة عن 
بعضهماء على الرغم من وجود تشابه كبير بين صفاتهما )42 :2000 Coogan ) «(Hadley‏ 
10 :1978( 


وأشير هنا أن عشتار كانت تُعبد في كل من بلاد الرافدين وبلاد الشام على أنها إلهة مؤنثة 
أي "بعلة"» على خلاف عثتر الذي كان يُعبد في جنوب جزيرة العرب على أنه إله ذكر (مهران 
(PVE 464‏ (الخطيب (YY Y‏ 


فقد كان يطلق عليها اسم "عشترة" في رسائل تل العمارنة» ومن هذه الرسائل رسالة تذكر 
أن الملك الميتاني (توشراتا) بعث الإلهة عشتار إلى الفرعون (أمنحوتب الثالث) )£10 \- 
(aG 7‏ لتشفيه من مرض أصابه في أسنانه )209 :1959 (Hayes‏ (الخطيب Veet‏ 
(Ye‏ 


وقد عرف بنو إسرائيل عبادة عشتارء وأطلقوا Que‏ اسم "عشتوريت" وجمعها 


الدراسات التي ذكرت أن بني إسرائيل قد عبدوا عشتارت» وتركوا Sale‏ يهوة إلههم الخاص 
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Pettey 1990: ) «(Olyan 1988: 33) «(Toorn 1998: 88-91) «(Dever 1984: 255)‏ 
(Binger 1997: 125-126) «(220-221‏ كما تشير التوراة إلى أن بني إسرائيل تركوا Bale‏ 
الرب وعبدوا بعل وعشتارتء مما يبين U‏ أن عبادة الإلهة عشتار كانت شائعة عند بني إسرائيل» 
وكذلك يصف الكتاب المقدس الإلهة عشتار بأنها الإلهة الغريبة» وأنها إلهة الصيدونيين (قضاة 
۲ ) (ملوك Ssh‏ )0/1( (ملوك الثاني (Y Y/VY‏ (صموئيل أول CV A/T)‏ 

كما كانت الصفة (عشتوريت) تطلق على صنف معين من النسوة اللاتي كن مكرسات 
للخدمة في المعابد» وكن يمتهن مهنة البغاء المقدس كما سنرى ذلك Gay‏ (الخطيب (QUY :7٠٠١5‏ 
حيث كانت النساء اللاتي يعبدن الإلهة عشتروت يقدمن لها غدائرهن ويستسلمن لأول غريب 
يعرض عليهن حبه sl)‏ السعود (YE Y V‏ 


ولابد من الإشارة إلى أن الدعارة الدينية أو "البغاء المقدس" قد نشأ مع عبادة الإلهة عشتار 
باعتبارها إلهة الخصب» فقد كان البغاء المقدس Í paie‏ من aaj‏ عناصر عبادة الخصب في بعض 
المجتمعات القديمة (مهران 333£: £ (YY‏ 


كما كانت عشتار الإلهة الرئيسة في مدينة صورء وقد حمل المهاجرون الصوريون عبادتها 
عبر البحار إلى قبرصء ومالطة» وصقلية» وسردينياء وقرطاج» وكذلك ظهرت عبادتها في daa‏ 
(مهران + (VY GA i‏ (الخطيب آنه O YY SN‏ 


Y. t‏ أسماء الإلهة عشتار 


ظهرت الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام في عدد من النقوش الفينيقية والبونية والآراميةء 
ولكن بصيغ أسماء مشتقة من صيغة الاسم الأصلية (عشتار)» وسنعتمد في جمع صيغ اسم الإلهة 
عشتار في النقوش الفينيقية والبونية على «(Benz 1972) GUS‏ وهو معجم للأسماء التي Cele‏ 
في النقوش الفينيقية والبونية» أما بالنسبة لصيغ أسماء هذه الإلهة في النقوش الآرامية فسنعتمد ما 
جاء عند (Schwiderski)‏ والذي أصدر كتابين» الأول جمع فيه النقوش الآرامية» وأصدره في 
العام Ve E‏ والكتاب الثاني يكمل الأول أصدره في العام cate eA‏ وهو معجم graal‏ الأسماء 
الآرامية التي جاءت في النقوش التي جمعها في الكتاب الأول»ء كما أننا سنعتمد أسماء النقوش 
ورموزها كما جاءت عند كل منهماء ومن تلك الصيغ التي سميت بها عشتار في بلاد الشام نذكر 


ice 


11۷ 


-١‏ الصيغة g)‏ ش ت ر) 


الصيغة g)‏ ش ت ر) هنا تقابل الصيغة p)‏ ش ت ١‏ ر) في بلاد الرافدين» وقد ذكرت الصيغة 
(ع ش ت ر) في axe‏ من النقوش الفينيقية والبونية لكن كثيراً ما ذكرت مع أسماء الأعلام المركبة 
كما سنرى لاحقاء فتعتبر الصيغة p)‏ ش ت ر) نظيرة ل عشتارت كما جاءت في aadh‏ أجاريت» 
وهذه الإلهة مؤنثة كما جاء في Hebrew Union College Annual 19, ( = (HUCA)‏ 
3» التي تم ذكرها في مؤاب مع الإله كيموش بالصيغة (ل ع ش ت ر ك م ش) التي جاءت في 
نقش (ميشع/107). وأيضا ظهرت الصيغة g)‏ ش ت و ر) كما جاء في )113.2 (Cook‏ ويشهد 
بذلك ظهور الاسم عتر سمك (*trsmk)‏ في نقش السفيرة )14 ;3 ;1. (LA‏ )-385 :86021972 
386( 


US‏ ظهرت هذه الصيغة في نقش آرامي وحيد من دير علاء وموجود في متحف الآثار الأردني 
بعمّان» هو نقش الجص الآرامي» وهذا النقش مكتوب على مادة الجص» وهو نقش نبوءة» وما يهمنا 
منه هي الصيغة (ع ش ت ر) التي ذكرت في السطر الرابع عشر من النقش في السياق (س ك ل/ 
ح ز و/ ق ق ن/ ش ج ر/ ع ش ت ر/ل [ي د ع و )؟( / ...( ) ;672 :2008 Schwiderski‏ 
187-188 :2004). ومعناه: (الأحمق / رأوا / الاضطراب / شجّر/ وعشتر لم .....). 


(e ش ت ر‎ g) الصيغة‎ -Y 


ظهورت الصيعة (ع شش تار )> قي ane‏ من النقوش duel WV‏ القضيرة» وكانة تظهن ذاتما فى 
بداية النقوش» كما في السياق (ز ي/ ي ه ب/ ر ف / ل ح ي ي/ ن ف ش ه/ ل ع شت ر م) 
التي جاءت في النقش )1 /)1(5 «(SharBr:‏ كما Gels‏ في السياق (ز ي/ ي هھ ب/ ات ح/ ل ب 
ج و ي/ ل ح ي/ ن ف ش ه/ ل ع ش ت ر م) التي جاءت في النقش )1 /)2(1 «SharBr:‏ 
وكذلك في السياق (ز ي/ ي ١ /a-‏ ح [×] ر/ ل ع ش ت ر م/ ل ح ي ي/ ن ب ش ه) التي 
جاءت في النقش )1 /)3(1 (SharBr:‏ وكذلك في J) Sus‏ ع ش ت ر م/ ل ح ي ي/ ن ب ش 
ه) التي Gels‏ في النقش )1 /(4)1 (SharBr:‏ وكذلك الصيغة J)‏ ع ش ت ر (e‏ التي جاءت في 
النقش )1 /(5)1 «(SharBr:‏ وأخيرا في السياق (ر و/ ق ر ب/ ع زم ت/ ب ر/ن ن ب ر/ ع ش 
ت ر م/ ز ي/ د ش ن ر ا) التي Gels‏ في النقش )1 /)6(1 Schwiderski 2008: ) (SharBr:‏ 
7 :2004 ;672( 


VIA 


-Y‏ الصيغة (ع ش ت رت - ع ش ت ارت - ع ثات رت - ع ث ت اره) 


الصيغة عشترت (cane)‏ هي الصيغة المؤنثة من عثتار (jic)‏ وكانت الصيغة الأصلية 
للاسم عشترت (عثترت) تكتب في الأجاريتية بالصيغة g)‏ ث ت ر 4( كما في السياق (ع ث ت 
ر B/S‏ م/ ب ع ل) )387 :1972 (Benz‏ وظهرت £1 مرة في النصوص الأجاريتية» ولكن 
هذه الإلهة لم تلعب TuS Tyo‏ في الأساطير كغيرها من الآلهة التي عبدت في بلاد الشام» فمن 
الأساطير التي ذكرت فيها أنها تتدخل مرة في الصراع القائم بين الإلهين (بعل) وأمير البحر (يم)» 
وكانت تنصح (بعل) ob‏ لا يقتل (e)‏ بل يحتفظ به أسيراً )171 :1986 «(Hvidberg-Hansen‏ 
(Wyatt 19996: 110)‏ واستمر ذكر هذه الإلهة في النصوص hipi kian‏ للجمال 
(Coogan 1978: 61,65)‏ وكانت توصف بأنها إلهة الحب والجمال والخصب (فريحة ۱۹۸۰: 
9( 


إلهة الخير والخصب والبركةء والثانية أنها إلهة الحرب والتدمير في المعارك. واندمجت الإلهتان 
(عثترت) و(عناة) في عصور لاحقة (الفترة الهيلنستية) لتصبح إلهة واحدة تحمل اسم (أتارغاتيس) 
أو (أتارجتيس) (ادزارد وآخرون ۱۹۸۷: ۲۲۳). وعادة ما كان يرتبط ذكرها بشكل وثيق مع الإله 
بعل» ففي كثير من الأحيان يكون اسمها مرتبطا AYL‏ بعل» أو كما يقول (كوغان): ) Astarte,‏ 
(Coogan 1978: 74, 116) (*Baal's other self”‏ وكان اسمها يذكر في كثير من الأحيان 
في النصوص الطقوسية؛ مما يوضح لنا أنها كانت من الآلهة المهمة في ديانة بلاد الشام» حيث 
أصبحت الإلهة عشترت أكثر أهمية في ديانة بلاد الشام في العصور اللاحقة للعصر البرونزي 
(Wyatt 19996: 111-112) «(Patai 1990: 56)‏ 


ul‏ بالنسبة للنقوش التي ظهرت فيها هذه الإلهة» فقد ظهرت في aie‏ من النقوش الفينيقية 
بصيغ مختلفة منها الصيغة (ل ر ب ت / ل ع ش ت ر ت) التي جاءت في نقشين من قرطاجة 
ومن (Etruria)‏ هما (CIS 3914; Pyrgi)‏ ومن مدينة صور بالصيغة (ل ر ب ت ي / ل ع ش 
ت ر ت) التي جاءت في (RES 800) Aal‏ ومن قبرص ظهرت الصيغة g)‏ ش ت ر ت / ب 
ب س) وتعني "عشترت بافوس" التي جاءت في النقش )921 (RES‏ ومن قرطاجة ظهرت Laj‏ 
الصيغة ( ع ش ت ر ن ي) وتعني (عشتر نينوى) والتي جاءت في النقشين ) ;5975 CIS‏ 
(Février‏ وكذلك الصيغة g)‏ ش ت ر ت اد ر ت) التي جاءت في النقش )4843 Lal s (CIS‏ 
الصيغة ( ع ش ت ر ت ه اد ر ت) التي جاءت في النقشين )4842 (CIS 255; CIS‏ 
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والصيغة (ع ش ت ر ت ار ك) التي جاءت في النقش )3776 (CIS‏ والصيغة a)‏ ت ر ح ع ش 
ت ر ن ي) التي جاءت في النقش )3351 Lal (CIS‏ في النقوش التي جاءت من مصر فقد ظهرت 
هذه الإلهة بالصيغة (ل ر ب ت ي/لالم/ادرت/اس/الم/ ع شت رت/ ولا لنم) 
التي جاءت في النقش )48 LI (RES 1 = KAT‏ في الأماكن الطقوسية في صيدون فقد ظهرت 
هذه الإلهة بالصيغة (ك ه ن ع ش ت ر ت) التي جاءت في النقش )13 «(Tabnith = KAT‏ 
وكذلك ظهرت في نقش طقوسي من قرطاجة بالصيغة (ع ب د/ ب ت/ ع ش ت ر ت) التي جاءت 
في النقش )3779 (CIS‏ ومن قرطاجة Laj‏ ظهرت هذه الإلهة في الصيغة J)‏ ر ب ت/ ل ع ش 
ت ر ت/ ول ت ن ت/ ب ل ب ن ن) التي جاءت في النقش )81 (CIS 3914 = KAT‏ وفي 
إسبانيا ظهرت الصيغة J)‏ ع ش ت ر / هب ر ي/ ت ن ت) التي جاءت في النقش )14 «SS‏ 
كما ظهرت هذه الإلهة مع الإله بعل في صيدون بالصيغة (ل ع ش ت ر ت/ ش م/ ب ع ل) التي 
جاءت في النقشين )18 (CIS 3; CIS‏ كما ظهرت مجتمعة مع آلهة أخرى منها (ش م ن ع ش ت 
رت) التي جاءت في سياق النقش )245 (CIS‏ وكذلك الصيغة (م ل ك ع ش ت ر ت) التي 
جاءت في عدد من النقوش هي ) ;307 CIS 8; CIS 250; CIS 2785; CIS 4839; RES‏ 
US (Benz 1972: 386-387) (RES1205; KAI 71‏ ظهرت الصيغة p)‏ ش ت ر ت) كاسم 
ale‏ مركب في الصيغة p)‏ ش ت ر ت ي ت ن) في نقشين آراميين الأول (C:4.2(5),11)‏ من 
مصرء وهو Xa‏ أسماءء كما في السياق (ي م ح و ت/ ب ر/ ع ش ت ر ت ي ت «(o‏ والثاني 
(D:24.8(x),1)‏ كما في السياق ( ح ر م ن ت ن/ ب ر/ ع ش ت ر ت ي ت ن)» وهو من مصر 
أيضاء مكتوب على لوح خشبي «ua sal‏ لكن (Schwiderski)‏ يظن أن هذا النقش مزوّر ) :2004 
187( 


4- الصيغة e)‏ ث ت (o)‏ أو (ع ثت ر) 


عثتار (عثتر) إحدى صيغ الآلهة العشتارية التي ظهرت في ديانة بلاد الشام» ولكن هذا AMI‏ 
ظهر في النصوص الأجاريتية بجنسه المذكر عثتار (عثتر)» ويرمز هذا الإله إلى نجم الصباح في 
بلاد كنعان» ثم تبدل لفظه في عصور لاحقة إلى عشتار (عشترت) التي ترمز إلى نجم السماءء 
وتعادل عشتار في بلاد الرافدين (ادزارد وآخرون ۱۹۸۷: (YYY‏ ولم يلعب عثتار (otic)‏ دوراً 
بارزاً في الميثولوجيا الكنعانية» ولا حتى في الأساطير الأجاريتية» فقد SS‏ في ثلاث فقرات فقط في 
الأساطير الأجاريتية» وفي كل منها لم يكن يلعب دوراً مهماء وكان يظهر فيها بأنه نقيض dad‏ 
(حمدان وآخرون ۱۹۹۷: (EY‏ رغم أنه كان خلفا ADU‏ بعل الذي مات قتيلاء فقد jae‏ عثتار 


Ne 


(عثتر) أن يقوم بدور الإله بعل في إدارة الأمور في السماء والأرضء فاقتصر نشاطه على الأرض 
alls‏ للري والسقاية» ولم يرد اسم هذا الإله في قوائم الأضاحي مما يشير إلى ضعف مركزه في 
الطقوس الكهنوتية» كما أن عبادة هذا الإله انتشرت في موآب منذ القرن التاسع ق.م تحت اسم 


(عشتار- كاموش) (ادزارد وآخرون (NYY NIAY‏ 
-o‏ الصيغة )£ (2c‏ 


ie‏ هي إحدى الآلهة الرئيسة التي عغبدت عند الآراميين» لا نعرف عنها الشيء الكثير سوى 
أنها ذكرت في بعض الأسماء الآرامية المركبة التي ذكرت في النقوش» وفيما يلي سنعرض النقوش 
التي وردت فيها صيغ هذا الاسم وجميعها مأخوذة من كتابي )2008 ;2004 «(Schwiderski‏ 
ومنها صيغة الاسم (ع ت ر د م ر ي) التي جاءت في نقش آرامي من مصر مكتوب على ورق 
البردي «(A:2.7(6/5),1)‏ كما في السياق N‏ ل/ bal‏ ي/ عت ر دمر ي/من/اح وكش ي/ام 


ي). 


نذري من سورياء كما في السياق c)‏ ص e‏ /5 ي/ ش م/ ب ر [ه] د د/ ب ر [*]/ مل ك/ار 
E Je‏ ت ر س هامك/ ب ر/ه د رم [؟]). 
وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر م ل ك) التي جاءت في النقش (AECT:4(7),1)‏ كما في السياق 
(دنم/ ع ت ر م ل ك/ ع ت ر س م ك). وهذا النقش من بلاد الرافدين» ومكتوب على رقيم. 
وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر م ل ك ي) التي جاءت في النقشين الأول (8:3.2)5(,13) كما 
في السياق (ع ت ر م ل ك ي/ ب ر/ ف س م ي)» والثاني (8:3.9)5(.10) كما في السياق (ش 
هد ي // ب ج و/ ع ت ر م ل ك ي/ ب ر/ ق ل ق ل ن)» وهذان النقشان من مصرء Laa g‏ عقدان 


(سندان) مكتوبان على ورق البردي. 


AS,‏ صيغة الاسم (ع ت ر م ص ر ن) التي جاءت في النقش (LurBr: 1(8/7),1f)‏ كما في 
السياق x)‏ × ۱/ زي/ ع ب ده ف ر اتن /ا لست ر/ ل عت رم ص رت /ن جش)» 


وهذا النقش مكتوب على إناء برونزي. 


1۷۱1 


وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر ع ز ه) التي جاءت في النقش (Seals:213(8/7),1)‏ المكتوب 
على ختم» وكذلك صيغة الاسم p)‏ ت ر ع 5 ر) التي جاءت في النقشين» الأول 
(NimrBr:12(8),1)‏ من بلاد الرافدين» والثاني (Seals:213(8/7),1)‏ المكتوب على caid‏ 
والتي جاءت كما في السياق (ل ع ت ر ع ز ر). 


AS,‏ صيغة الاسم (ع ت ر ع ز ر ي) التي Gels‏ في النقش (AECT-L:4(7),8-13)‏ كما 
في السياق (ش ه د ن/من/ت ل ب ر / عت ر ع زري/ش لم ل ات ي / شم ش ي ب/ 
اش ت ر ن ص ر/ك ن ي / ك و س ه)»ء وهذا النقش تجاري (اقتصادي) من بلاد الرافدين 


مكتوب على رقيم. 


وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر ش ج ا) التي جاءت في النقش (0:4.2)5(,5)) كما في السياق (ع 
ت ر ش ج /١‏ ب ر /[*] / ش و ر ي /ب ر/ك س ي / ....)» وهذا النقش من مصرء وهو قائمة 
Elaa‏ 


وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر ش و ر ي) التي جاءت في النقشين ) B:2.3(5),27F;‏ 
Lea 5 (B:2.4(5),16‏ نقشا عقدين (سندين) مكتوبين على ورق البردي من مصرء كما في السياق 
(ك ت ب / ع ت ر ش وردي/بر/نب وزرابن/س ف را/زنه/ ب س ون/ 


ب ي ر ت ارك ف م / م ح س ي ه). 


وكذلك صيغة الاسم E")‏ ت ر ش م ي ن" أو "ع ت ر ش م ن") التي جاءت في النقش 
(Seals:69(9),1F)‏ المكتوب على qi‏ كما في السياق (ح ت م / ب رق / ع ب د/ عت رش 
(Oe‏ 

وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر س م ك ي) التي جاءت في النقشين ) AECT-L:1(7),14;‏ 
(AECT-L:*17(7),3-5‏ كما في السياق (ش هد / ع ت ر س م ك ي / ....)» وهذان النقشان 
تجاريان (اقتصاديان) من بلاد الرافدين مكتوبان على رقيمين. 


وكذلك صيغة الاسم (ع ت ر س م ك) التي جاءت في عدد من النقوش الآرامية هي )3 ن ت / 
ع ت رامل ك / عات ر س م ك) التي جاءت في النقش (AECT:4(7),1)‏ وهو نقش مكتوب 
على رقيم من بلاد الرافدين» والصيغة D)‏ ص ١‏ /ز ي /ش م /ب ر 5/2322 Je/[*]‏ 
ك/ارم/عت رس هم ك / ب ر/ هدر م) التي جاءت في النقش «(BarH:(9),1-3)‏ وهو 


نقش نذري من سورياء BUS;‏ الصيغة (ل ن ر ش ١‏ / ع ب د / ع ت ر س م ك) التي جاءت في 
yvy‏ 


النقش (Seals:197(9/8),1F)‏ المكتوب على ختم» كما ذكرت صيغة هذا الاسم ثلاث مرات في 
النقش (SEF:1(8),AT)‏ من سورياء وهو اتفاقية بين الدول»ء كما في الصيغة ( GALE‏ بر جاي 
ه/مل ك / ك تك / عم/مت عال/ بر /اعت رس مك / مل ك / ١‏ رف د)» والتي 
جاءت في السطر الأول من النقش (SF:1(8),AT)‏ وكذلك الصيغة s)‏ ع دي / ب ن ي // بن 
ي/بر جايه/و عقر ھ/.../عم/ عقر /متعال/بر/عترسمك/م 
ل ك ١/‏ ر ف (a‏ والتي جاءت في السطر الثاني من نفس النقش Lals (SF:1(8), A2F)‏ 
الصيغة s)‏ هن / ي ش ق ر / مت ع ال / بر /ع ترس مك /م ل ك /ار ف د) التي 
جاءت في السطر الرابع عشر من النقش السابق Schwiderski 2008: 672-) (SF:1(8)A14)‏ 
673( 


Y, o‏ صفات الإلهة عشتار 


وصفت عشتار في ديانة بلاد الشام بصفات متعددة» وجميع تلك الصفات كانت تنضم تحت 
مسميات الخصبء. والحب والجمال (الجنس)» والحرب» لأنها كانت تُعبد عندهم على أنها إلهة 
الخصب والجمال من ناحيةء وإلهة الحرب والمعارك من ناحية أخرىء كما يُلاحظ ذلك من خلال 
التماثيل والرسومات التي تظهر فيهاء وهي بهيئة امرأة عارية ممتلئة الجسم» وكذلك كانت تظهر في 
بعض الرسومات وهي ترتدي عدة الحرب» ومن تلك الصفات التي كانت توصف بها هذه الإلهة 
كما وجدنا في (ادزارد وآخرون (YYo AAY‏ الصفات التالية: 


-١‏ سيدة المعارك : Cus‏ ظهرت عشتروت في بعض الرسومات مقاتلة عارية» ومنها مسلة 
محفوظة في متحف (تونيه) ظهرت فيه مقاتلة عارية وهي تمتطي فرساء وفي يدها قوس 
ترمي Aia‏ السهام ووصفها النص الموجود على المسلة بأنها (سيدة المعارك)» ومشهد آخر 
تظهر فيه عارية وفي عنقها قلادة» وهي تمتطي فرسا وتلوح بالسلاح الموجود في يدها. 

Dus سيدة المشاعل: وصفت بهذه الصفة في مدينة (أفقا) قرب بحيرة (يمونة) في لبنان»‎ -Y 
ارتبطت عبادتها بالنار في أفقاء إذ كانت هذه الإلهة تقود المشاعل وتشعل النيران على شكل‎ 


كرات فوق أسطح المعابد» وكانت ترمي بالنيران من جبل لبنان باتجاه نهر أدونيس إيذانا ean‏ 
Gas‏ الق 


-Y‏ ضجيعة ANI‏ إيل: حيث SS‏ الأساطير أن الإله إيل ضاجع امرأتين كانتا تظهران على شكل 
مشاعلء ويُعتقد أن هاتين المرأتين هما (عشتارت) و(عناة). 


yvy 


zt‏ ذات القرنين: ظهرت هذه الإلهة في بعض المنحوتات ومنها نصب من الحجر الكلسي غثر عليه 
في بيسان» تظهر فيه هذه الإلهة وهي تضع على رأسها GU‏ على JSS‏ رأس ثور له قرنان» وذلك 
يرمز إلى السلطة. 


١‏ رموز الإلهة عشتار في بلاد الشام 
الأسد 


ظهر هذا الرمز على الكثير من القطع الأثرية في بلاد الشام» وكانت الأسود واحدا من 
الرموز التي اتسمت في كثير من الأحيان بأنها مرافقة للآلهة» فبعض أنواع الآلهة ارتبط بشكل 
كبير مع ca sal‏ والسبب في ذلك أن الأسد يرمز إلى القوة والهيمنة والسيطرة. وظهر هذا الرمز 
مع الإلهة عشتروت على الكثير من الأختام» والقلائد (القلادات)» واللوحات» وكانت الإلهة فيها 
واقفة على أسد )67-68 : 1987 (Hestrin‏ 


الأنثى العارية 


ظهر هذا الرمز كامرأة عارية وأحيانا شبه عارية على الكثير من القطع الأثرية في أماكن 
مختلفة من بلاد hil‏ وخاصة في أجاريت )93-134 :1983 Keel and ) «(Winter‏ 
(Uehlinger 1998: 26-29‏ وأحيانا كانت هذه الأنثى تظهر وهي تحمل ثدييها باليدين» وأحيانا 
يرتفع الثوب ليكشف المنطقة التناسلية» وأحيانا تكون واقفة وهي تحمل السلاح أو يكون بجانبهاء 
وهذه الصفة كثيراً ما كانت تخص آلهة الحب والخصب والحرب عشتروت ) 2000 Marinatos‏ 
1-7 :). وهناك لوحة لهذه الإلهة مرسومة على قالب صخري من سورياء وتعود إلى وقت مبكر 
من الألفية الثانية قبل الميلادء تظهر فيها الإلهة وهي عارية وقابضة لصدرها (الثديين) بيديها 
(Muscarella 1981 : 238)‏ لكن الباحث يرى أن هذه الصفة ليست مؤكدة بأنها تخص الإلهة 
Jie‏ (عشتروت)» فليس هناك أي نقش يشير إلى أن هذه iial‏ خاصة بالإلهة عشتار 


(عشتروت). 


\Vvé 


Y. V‏ أماكن عبادة الإلهة عشتار 


كانت أماكن العبادة بشكل عام في بلاد الشام تتسم بالبساطة» وربما كان السبب في ذلك 
عجز الدويلات الصغيرة التي قامت على أراضيها عن إقامة المعابد الضخمة كما كان في بلاد 
الرافدين ومصر وغيرهاء ونحن نرى أن انشغال تلك الدويلات التي قامت على أراضي بلاد الشام 
بالحروب كان أحد الأسباب التي لفتت انتباه تلك الدويلات عن الاهتمام ببناء المعابد. 


وقد أقيمت معظم المعابد القديمة في بلاد الشام على المرتفعات وفوق قمم الجبال» وأحيانا 
كانوا يمارسون التعبد في الهواء الطلق» وغالباً ما كانوا يقوموا بذلك بالقرب من منابع المياة» أو 
أمام الأشجار التي كانوا يقدسونهاء ثم تطور الأمر حتى قاموا clin‏ معابد صغيرة ihu gia g‏ الحجم» 
وكان أهم جزء في تلك المعابد هي الغرفة الداخلية التي يوضع فيها الإله أو الإلهة» وبالقرب من 
نصب الآلهة كانت توجد المذابح التي كانت تستخدم لحرق البخور وتقديم الأضاحي (نعمة :١195‏ 
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وأشير هنا أن هدفنا في هذا المبحث كان معرفة وحصر الأماكن أو المعابد التي كانت تُعبد 
فيها الإلهة عشتار في بلاد الشام» ولكن بعد البحث في الموضوع تبين Ul‏ مدى صعوبة تحديد 
المعابد التي كانت مخصصة للإلهة عشتارء لأننا لم نجد أي نقش يذكر لنا بشكل صريح أي معبد 
خاص بالإلهة عشتارء ولذلك أشير هنا أن سبب إدراجنا لهذا العنوان (المبحث) في هذا الفصل كان 
فقط موازاة لما بحثناه في الفصل السابق عن معابد الإله عثتر في جنوب جزيرة العرب كون 


Ai ja Aul all 
طقوس عبادة الإلهة عشتار‎ ۸ 


بعد البحث في هذا الموضوع تبين لنا أن البغاء المقدس كان من أهم الطقوس الخاصة 
بالإلهة عشتارء رغم قلة المعلومات التي لدينا عن هذا الموضوع لكننا سنحاول قدر المستطاع 


الحب والخصب عشتار. 


\Vo 


ذكر المؤرخ اليوناني "هيرودوت" أن هذا الطقس كان موجوداً في حضارة بلاد الرافدين 
القديمة» وذكر عن هذا الطقس (.... أنه كان ينبغي لكل امرأة بابلية أن تجلس في هيكل (معبد) 
الزهرة ولو لمرة في حياتهاء وأن تضاجع رجلا غريباً. وكان هذا الطقس يتم كالآتي: Cus‏ تجلس 
الكثير من النساء في هيكل الزهرة وعلى رؤوسهن تيجان من الحبال ..... ثم يمر من بينهن الغرباء 
ليختاروا منهن من يرتضون» وبعد أن يختار الغريب من يريد منهن يرمي إليها بقطعة من الفضة 
ويقول لها: ( أضرع إلى الإلهة Gba‏ أن ترعاك)» ثم يضاجعها خارج المعبدء وميلتا اسم من أسماء 
الإلهة عشتار عند الأشوريين» وكان المال الذي يجمع يعود جزء منه للإلهة عشتار كون ما يقمن به 
تحت قدسية الإلهة عشتار (فريشاور 19195: 80-46( 


ذلك ما كتبه هيرودوت عن البغاء المقدس في بابل» لكن بعض الباحثين يقول إن هذه العادة 
أو هذا الطقس لم يكن محصورا في بابل» إنما كان منتشرآ في AS‏ المناطق السامية التي كانت تُعبد 
فيها الإلهة عشتار» وخاصة في بلاد الشام» Cus‏ كان هذا الطقس معروفا في مدينة بعلبك Jala‏ 
معبد عشتارء كما كان طقس البغاء المقدس يُقام فوق الجبال والأماكن العالية» كون العبادات كانت 
في بلاد الشام au‏ في تلك الأماكن (نعمة .)3١ :۱۹۹٤‏ لكن أشير هنا أن كل ما سبق ذكره كان من 
خلال الأدبيات فقط ولم يجد الباحث أي إشارة تذكر ذلك في شواهد من النصوص. 


ولكن الباحث يرى أنه مهما كان المنشأ أو الدافع لهذه العادة» فقد كانت مقدسة بغرض إفادة 
الإلهة والمعابد من الأموال التي كانت تُجمع من وراء القيام بمثل هذا ehall‏ حيث كانت النساء 
اللواتي يقمن بهذا الطقس يكسبن الكثير من الأموال من وراء القيام بهذا العمل» ويرجعن جزء منه 
للإلهة عشتار ولمعبدها. 


كما أن بعض الباحثين يذكر أن بعض الملوك كانوا يدعوا بأنهم تسلموا مقاليد الحكم من 
الإلهة عشتارء ومنهم الملك "زمري ليم" VY - YYV4)‏ 1( ملك ماري الذي ذكر أنه تسلم مقاليد 
الحكم من الإلهة عشتار (مهران 333£: 553-5775)؛ (الخطيب (QYV Y‏ 


۹ ذكر الإلهة عشتار في الأساطير (دراسة من خلال الأدبيات) 


كان من المفترض أن نتحدث عن أساطير هذه الإلهة من خلال الشواهد النصيةء لكن el‏ 

نجد أي نقش (سامي شمالي غربي) يتحدث عن أسطورة خاصة بهذه الإلهة» US‏ ما توصل الباحث 

إليه من خلال الأدبيات فقط هو أن الإلهة عشتر (iie)‏ كانت ربة صور الرئيسةء وكانت هناك 

أسطورة ثروى أن عشتارت اختفت مرة في الظلام في أول الشهر القمري فلحق بها الإله 
yy‏ 


"ملقارت" إلى الغرب يبحث عنها فوجدها ورجع بها إلى مدينة صور. وفي أسطورة أخرى تقول 
إن الصوريين شاهدوا ذات ALI‏ في منتصف الليل شعاعا ساطعا ينتشر في أجواء مدينة صورء 
فهبوا من أماكنهم إلى الشاطئء وإذا هم أمام فتاة رائعة الجمال تخرج من بين الأمواج وتنشر معها 
النور والسرور على الصوريينء؛ وكانت هذه الفتاة هي الإلهة عشتارت أثناء رجوعها إلى مدينة 
صور (الخطيب YY YS‏ 


Y‏ أسماء الأعلام المركبة مع كل من (عتر وعشترت) 


وفيما يلي سنقوم باستعرض أسماء الأعلام المركبة كل من (عتر وعشترت) التي ورد في 
النقوش الآرامية والفينيقية والبونية كما جاءت عند )2008 (Schwiderski‏ و(1972 :(Benz‏ 


(ع ت ر د م ر ي): اسم ale‏ مركب يتكون من ثلاثة cel jal‏ الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني (د م 
ر ي) ويعني «ea‏ والثالث ضمير المتكلم (الياء)» وبذلك يكون hes‏ الاسم SUIS‏ "عتر هو 
حمايتي"؛ وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي (۸:2.7)6/5(,1). 


(ع ت ر هام ك): وربما تكون خطأ كتابيا للاسم E)‏ ت ر س (dle‏ وهواسم ele‏ مركب يتكون من 
جزئين» الأول اسم الإلهة (oie)‏ والثاني (س م ك) ويعني "دعم أو ساند"» وبذلك يكون معنى 
الاسم SUUS‏ "عتر دعم أو عتر ساند"» وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي (9(,1-3) .(BarH‏ 


pul 6 do 2 EE)‏ غلم مركب بكرن من iai‏ الأول اشم All‏ (غتن)؛ Bly‏ :رلك 
ويعني "ملك" وبذلك يعون معنى الاسم كاملا ue"‏ ملك" وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي 
(AECT:4(7),1)‏ 


E)‏ ت ر م ل ك ي): اسم ale‏ مركب يتكون من ثلاثة col jal‏ الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني a)‏ ل 
ك ي) ويعني "SL"‏ والثالث ضمير المتكلم (الياء)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عتر 
ملكي" وذكرت هذه الصيغة في النقشين الآراميين .(B:3.2(5),13; B:3.9(5).10)‏ 


(ع ت ر م ص ر ن): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني a)‏ ص 
ر ن)» فهو مشتق من كلمة "م ص ر" بمعنى "قلعة" أو "سور"» متصلة بضمير المتكلمين» ولذلك 
فهو يعني "قلعتنا" أو "سورنا"» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا ue"‏ قلعتنا" أو "عتر 
سور نا"(58 :1975 (Gibson‏ وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي (LurBr: 1(8/7),1f)‏ 


NN 


E)‏ ت ر س م ك): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني (س م ك) 
ويعني "دعم أو Macks‏ وبذلك يكون معنى الاسم SUUS‏ "عتر الداعم" أو "عتر المساعد"» وذكرت 
هذه الصيغة في النقوش الأرامية ( AECT:4(7),1; BarH:(9),1-3; SF:1(8),A1;‏ 
(SF:1(8),A2F; SF:1(8)A14; Seals:197(9/8),1F‏ 


E)‏ ت ر س م ك ي): اسم ale‏ مركب يتكون من ثلاثة أجزاءء الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني 
Us)‏ م ك ي) ويعني "دعمي أو مساعدي"٠‏ والثالث ضمير المتكلم (الياء)» وبذلك يكون معنى الاسم 
SUIS‏ "عتر دعمي أو jie‏ مساعدي"» وذكرت هذه الصيغة في النقشين الآراميين AECT-)‏ 
(L:1(7),14; AECT-L:*17(7),3-5‏ 


(o 2 E) مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني‎ ele ر ع ز ر): اسم‎ E) 
وذكرت هذه‎ "aLa أعان أو عتر‎ jue" وبذلك يعون معنى الاسم كاملا‎ Hala n ويعني "أعان‎ 
(NimrBr:12(8),1; Seals:213(8/7),1) الصيغة في النقشين الأراميين‎ 


E) مركب يتكون من ثلاثة أجزاءء الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني‎ ale ت ر ع ز ر ي): اسم‎ E) 
زر ي) ويعني "ساندة أو ساعدة"» والثالث ضمير المتكلم (الياء)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا‎ 
AECT-L: 4(7),8-) "عترمساندتي أو عتر مساعدتي"» وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي‎ 
(13 


(ع ت ر ع زه): ويقابل (ع ت ر ع ز ر)» وهو اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم 
الإلهة (عتر)» والثاني (ع ز ه) ويعني "قوة"» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عتر قوة", وذكرت 
هذه الصيغة في النقش الآرامي .(Seals:213(8/7),1)‏ 


E)‏ ر ش ج ا): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئينء الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني (ش ج ا) 
هو اسم مفرد مذكرء ويعني " وفرة" أو "خير عميم"» كما ela‏ في )1108-9 (DISO II,‏ وبذلك 
يكون معنى الاسم SUIS‏ "عتر وفرة" أو "عتر خير عميم"» وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي 
(C:4.2(5),5)‏ 


E)‏ ت ر ش و ر ي): اسم ele‏ مركب يتكون من ثلاثة أجزاءء الأول اسم الإلهة (عتر)» والثاني (ش 
(«s 23‏ ويعني حائطي أو سندي"2 والثالث ضمير المتكلم (الياء)» وبذلك يعون معنى الاسم كاملا 
"عتر حائطي أو عتر سندي"» وذكرت هذه الصيغة في النقشين الآراميين ) B:2.3(5)27F;‏ 


(Kornfeld 1978: 73) (B:24(5),16 
۷۸ 


("ع ت ر ش م ي ن" أو "ع ت ر ش م ن"): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئينء الأول اسم 
الإلهة (عتر)» والثاني (ش م ي ن) ويعني "السماء"» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عتر 
السماء"» وذكرت هذه الصيغة في النقش الآرامي .(Seals:69(9), LF)‏ 


d iie" مركب يتكون من جزئينء الأول اسم الإلهة (عشت) ويعني‎ ele ت ع ز ر): سم‎ E) 
"عشتر أعانت أو عشتر‎ SUIS والثاني (عزر) وتعني "أعانت أو ساندت"» وبذلك يكون معنى الاسم‎ 
.(P CIS 5614.3,4 5) ساندت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني‎ 


(ع ش ت ر ح ن): ويقابل (عشتر حنن)» وهو اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة 
) عشتر 1 والثاني (Oi)‏ وتعني لحن" وبذلك يكون معنى الاسم SAIS‏ " عشتر eos‏ وذكرت هذه 
الصيغة في النقش الفينيقي )19083 (Ph Fou Byb‏ 


E)‏ ش ت ر ش ل ك): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (iie)‏ والثاني 
(شلك) ويعني "aahi n s be‏ وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عشتر المُطعمه أو عشتر 
المُعطية"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني )4377.4\5 (P CIS‏ 


(ع ش ت ر ت ح و ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عشترت).» والثاني 
(حوت) ويعني "حياة"» وبذلك يكون معنى الاسم SUMS‏ "عشترت حياة"» وذكرت هذه الصيغة في 
النقش الفينيقي )13.1 (Ph RB‏ 


e)‏ ش ت ر ت ي ت ب): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عشترت)» والثاني 
(يتب) ومعناها غير واضح وربما تكون من "عشترتيتن"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني 
(P CIS 1188.4\5)‏ 


(ع ش ت ر ت ي ت ن): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عشترت)» والثاني 
(يتن) ويعني "يعطي"٠‏ وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عشترت المُعطية"؛ وذكرت هذه الصيغة 
في النقوش الفينيقية والبونية الآتية: ) Ph CIS 72.12; RES 1507. B; P CIS 449.314: P‏ 
(CIS 2628.5; P CIS 2798.4; P CIS 5822‏ 


e)‏ ش ت ر ت ع ز): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول اسم الإلهة (عشترت)» والثاني 
(Se)‏ ويعني "قوى أو uas‏ وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عشترت قوت أو عشترت Sexe‏ 
وذكرت هذه الصيغة في النقشين الفينيقين (16 (Ph RES 896; CL-Can S‏ 


A 


(ع ش ت ر ت ص ب): وتقابل "عشترت "ouai‏ وهو اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول 
اسم الإلهة (عشترت)» والثاني (تصب) ويعني "أقام أو أنشأ", وبذلك يكون معنى الاسم كاملا 
"عشترت أنشأت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش الفينيقي (Ph RES 1510 B.1)‏ 


(! ب د ع ش ت ر ت): وتقابل xe)‏ عشترت)» وهو اسم ale‏ مركب يتكون من جزئينء الأول 
عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقشين البونيين )4084\5 (P CIS 813.2; P CIS‏ 


el)‏ ع ش ت ر ت): ويقابل (O iie Cul)‏ وهوا اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول 
(امت) ويعني "أمة". والثاني اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SUIS‏ "أمة 
عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقوش الفينيقية والبونية الآتية: ) P CIS 253.3; P CIS‏ 
P CIS 452.3M; P CIS 1024.45; P CIS 1044.314: P CIS 1253.3; P‏ ;263.3 
CIS 1532.45; P CIS 2491.56; P CIS 3825.415: P CIS 4597.45; P CIS‏ 
4598.3M; P CIS 4599.3M; P CIS 4600.3; P CIS 4601.4; P CIS 4602.34; P‏ 
CIS 4603.3M; P CIS 5007.3; P CIS 5759.3; P CIS 5883.4\5; P CIS 5947.1;‏ 
(P CIS 6068.2; F Ph CIS 3.14;‏ 


F ( (1مت ع ش ت ر ت): أنظر ما سبق» وذكرت هذه الصيغة في النقوش الفينيقية والبونية الآتية:‎ 
Ph CIS 46.3; P CIS 321.2; P CIS 884.314: P CIS 948.3; P CIS 2468.34; P 
(CIS 3689.23; P CIS 3824.23; P CIS 5863.3\4 


I)‏ ش ع ش ت ر ت): اسم ale‏ مركب يتكون من iade‏ الأول (اش) ويعني "رجل'» والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم 6M ie day" SUIS‏ وذكرت هذه الصيغة في 
النقشين البونيين (F P CIS 846.3; P CIS 5129.3M)‏ 


J)‏ م ش ت ر ت): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ام) وتقابل (امت) ويعني "أمة". 
والثاني (شترت) ويقابل اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "أمة eos ule.‏ 
وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية: ) F P CIS 417.314; P CIS 1244.3; PCIS‏ 
3240.3( 


(ب د ع ش ت ر): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئينء الأول )35( وقد يكون القصد منها معنيان إما 
"بيد" أو "عبد"» والثاني اسم الإلهة (عشتر)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "بيد عشتر" أو "عبد 
عشتر"» وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية: ) ;4129.3 P CIS 4115.5; P CIS‏ 
(EL-H 13.3‏ 


(ب د ب ش ت ر ت): نفس الاسم السابق» فقد يكون القصد منها "بيد عشترت" أو "عبد Pa iie‏ 
و(بشترت) ربما كان هناك خطأ كتابي والمقصود منها اسم الإلهة (عشترت)» وذكرت هذه الصيغة 
في النقش البوني )250.4 .(P CIS‏ 


(ب د ع ش د ر ت): نفس الاسم السابق» فقد يكون القصد منها "بيد عشدرت" أو "عبد MS jade‏ 
و(عشدرت) هنا تقبل اسم الإلهة (عشترت) وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني ) P CIS‏ 
882.3( 


(ب د ع ش ت): نفس الاسم السابق» فقد يكون القصد منها "بيد عشت" أو "عبد عشت"» (adic)‏ 
هنا إما تقابل الصيغة (عشتر) أو تقابل الصيغة (عشترت)» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني 
(P CIS 3568.516(‏ 


(ب د ع ش ت و ن): ظهرت لها معاني مختلفة فقد يكون القصد منها "بيد عشتون" أو "عبد 
عشتون"» و(عشتون) هنا إما يقابل الصيغة (عشتر) أو يقابل الصيغة (عشترت)» وذكرت هذه 
الصيغة في النقش البوني )4085.3 (P CIS‏ 


(ب د ع ت ر ت): ظهرت لها معاني مختلفة فقد يكون القصد منها "بيد عترت" أو "عبد Haje‏ 
وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية: ) P CIS 980.34; P CIS 1489.4; P CIS‏ 
2720.3( 

(ب ع ع ش ت ر ت): وتقابل (ب د ع ش ت ر qe‏ وبذلك إما يكون معناها "بيد عشترت" أو 
"عبد عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقشين البونيين: ) P CIS 1502.314: P CIS‏ 
3247.3( 

(ب ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (C3)‏ ويعني "بواسطة"» والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SUIS‏ "بواسطة عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في 
النقوش البونية الآنية: )110.1 (P CIS 1061.3; 5892.1; RES 3342; EL-H‏ 


۸1 


(ت ب د ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزتينء الأول )33( ومعناها غير معروف 
ولكننا نتوقع ذلك خطأ كتابي والمقصود منها كان Mase‏ والثاني اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك 
يكون معنى الاسم SUIS‏ "عبد عشترت", وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني ) P CIS‏ 
2449.23( 


(ع ب د ع ش ت ر): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئينء الأول )338( ويعني "عبد"» والثاني اسم 
الإلهة ( عشتر)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عبد عشتر e‏ وذكرت هذه | لصيغة في النقش 
الفينيقي )1207.1 (Ph RES‏ 


E)‏ ب د ع ش ت ر ت): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (عبد) ويعني case"‏ والثاني 
اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SULS‏ "عبد 6M Ae‏ وذكرت هذه الصيغة في 
كثير من النقوش الفينيقية والبونية أنظر )162-163 :1972 (Benz‏ 


(ع ب د ش ت ر ت): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (عبد) ويعني "عبد" والثاني اسم 

الإلهة (شترت) والمقصود منها (عشترت)؛ وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "عبد Me je‏ 
وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية: ) P CIS 2320.4; P CIS 3826.3; P CIS‏ 
P CIS 4942.45; P CIS 4959.314: Doug 2‏ ;3995.4( 


)£ ب ش ت ر ت): المقصود من الجزء الأول من الاسم (ع ب د)» والجزء الثاني (c Ae)‏ 
فيصبح معنى الاسم "عبد عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش (3270.213 (P CIS‏ 

(ع د ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ع د) ويعني "شاهد"» والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SUIS‏ "شاهد عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش 


(P CIS 3055.3\4) البوني‎ 


E)‏ مع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (e E)‏ ويعني eee"‏ والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم ac" SUIS‏ عشترت"», وذكرت هذه الصيغة في النقوش 
البونية الأتية: (P CIS 1565.3; P CIS 2576.314 P CIS 3226.415: P CIS4996.3)‏ 


1۸۲ 


e E)‏ ش ت ر ت): المقصود من (ش ت ر ت) اسم الإلهة (ع ش ت ر ت)» وبذلك يكون معنى 
الاسم "عم عشترت"٠‏ وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية: ( F P CIS 302.314: P‏ 
CIS 1105.3; P CIS 1575.3; P CIS 4607.314: P CIS 4608.4; P CIS 4609.314;‏ 
(P CIS 4610.34‏ 


E)‏ م ع د ش ت ر ت): المقصود من الصيغة g)‏ د ش ت ر ت) اسم g) AY!‏ ش ت رات)» 
وبذلك يكون معنى الاسم "عم عشترت"» cu Si,‏ هذه الصيغة في النقش البوني ) F P CIS‏ 
.(2005.3M‏ 


(2 م 2( وتقابل ) م‎ g) مركب يتكون من جزئين؛ الأول‎ ale مت ع ش ت ر ت): اسم‎ E) 
Pa iie ويعني "أمة"» والثاني اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "أمة‎ 
P CIS 3612.314; P CIS 4604.415: P CIS ( وذكرت هذه الصيغة في النقوش البونية الآتية:‎ 
(4605.4 


Gag)‏ ١اش‏ ت ر (: الصيغة (ع م ت) تقابل (Sal)‏ والصيغة (اشترت) تقابل اسم الإلهة (ع 
ش ت ر ت)» وبذلك يكون معنى الاسم "أمة عشترت» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني ( P‏ 
.(CIS 387.3‏ 


C)‏ ر ع ش ت ر): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ج 0( ويعني "جار" والثاني اسم 
الإلهة (عشتر)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "جار عشتر"» وذكرت هذه الصيغة في كثير من 
النقوش الفينيقية والبونية أنظر )107 - 106 :1972 (Benz‏ 


(ج ر ع ش ش ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ج ر) ويعني "جار" والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "جار ccs e‏ وذكرت هذه | لصيغة في النقش 
البوني )3737.7 (P CIS‏ 


(ج ر ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئينء الأول (ج (o‏ ويعني ela‏ والثاني اسم 
الإلهة (شترت) ويقابل اسم الإلهة )€ ش ت ر 2« وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "جار 
عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني (375.415 (P CIS‏ 


1۸۳ 


(ج د ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ج 3( ويعني «Mba‏ والثاني اسم 
الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "حظ عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش 
البوني )2933.5 (P CIS‏ 


(ج ع ر ش ت ر ت = ج ر ع ش ت رت): وهو اسم ale‏ مركب يتكون من جزئينء الأول c)‏ ع 
ر) ly‏ (ج ر) ويعني "جار" والثاني إسم الإلهة عشترء وبذلك يكون معنى الاسم كاملا "جار 
عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني )147.2 (P EL-H‏ 


(ح ن ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ح ن) وتقابل c)‏ ن ن) ويعني 
هذه الصيغة في النقش الفينيقي )1.3 (Ph RES‏ 

(ش ع ش ت ر ت): اسم ale‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (ش) وتقابل (ش | ة) ويعني "شاة"» 
والثاني اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SUUS‏ "شاة ros Ae‏ وذكرت هذه 
الصيغة في النقش البوني )4442.3 (P CIS‏ 

d)‏ ب د ع ش ت ر ت): اسم ele‏ مركب يتكون من جزئين» الأول (كبد) ويعني "شرف أو 
«Mal sl‏ والثاني اسم الإلهة (عشترت)» وبذلك يكون معنى الاسم SUIS‏ "شرف عشترت" أو 
"احترام عشترت"» وذكرت هذه الصيغة في النقش البوني (5945.213 (F P CIS‏ 


\Aé 


الخاتمة: 


تناول الباحث في هذه الدراسة» موضوعي الإله عثتر والإلهة عشتارء مبتدئا بموضوع الإله 
عثتر في ديانة جنوب جزيرة العرب من خلال النقوش العربية Ags gill‏ ومن جميع النواحي تقريباًء 
ك تسميات الإله عثتر LS‏ ترد في النقوش» ومعانيهاء ومحاولة في تأصيلهاء ورموز هذا الإله» 
ومعابده التي جاء ذكرها في النقوش العربية الجنوبية القديمة» و كذالك الطقوس والشعائر الدينية 
الخاصة بهذا الإله» وأيضا التقدمات المكرسة لهذا الإله بأنواعها المختلفة والتي ذكرت في النقوش 
العربية الجنوبية» وأيضا أورد في هذه الدراسة وظائف الإله عثتر وملكيتة للأراضي التي ela‏ 
ذكرها في النقوشء كما are‏ الباحث أسماء الأعلام المركبة مع الصيغ المختلفة لاسم هذه الإله. وبعد 


أن انتهى من دراسة موضوع هذا الإله توصلت الدراسة إلى النتائج الآتية: 


e‏ تصدر aul‏ الإله عثتر كافة أسماء الآلهة في صيغ التوسل السبئية» baal‏ طويلة» ويعود ذلك 
على الأرجح إلى قوة» وسيطرة» وهيمنة قبيلة سبأ التي تتعبد له» على الدولة. 

e‏ لعب الإله عثتر دوراً هاما وبارزاً في تنظيم الدولة السبئية» وكان يجب على كل شخص 
يصل إلى كرسي العرشء أن يقوم بأداء طقوس خاصة لهذا الإله دونا عن غيره من AAY‏ 
لأنه يستمد سلطاته من الإله عثترء فقد ربط نظام الحكم في سبأ بين السياسة والدين» من 
خلال تمثيل المكربين ADU‏ 

e‏ إن طقس زيارة جبل اللوذء كان كان أحد الطقوس التي يقوم الحكام بهاء وخاصة في فترة 
المكربين» فقد كان جزء من نشاطاتهم ageless‏ الواجب عليهم القيام Les‏ ويقوم فيه الحاكم 
بالصعود لوحده إلى قمة جبل اللوذء للاعتراف بالإله عثتر كإله أعلى للدولة السبئية» ولتلقى 
مباركتة. ويختتم هذا الطقس بإقامة قيف (نصب) للذكرى. 

« كان الصيد المقدس أحد الطقوس التي يقوم بها الحكام المكربيون للإله عثترء والإله كروم 
أحياناء وذلك كجزء من نشاطاتهم الواجب agale‏ القيام cles‏ وكان يرافق الحاكم في أداء هذا 
الطقس الحاشية المكونة من بعض أعضاء الأسرة الحاكمة» وبعض الإداريين» وكبراء 
القبائل» والعشائر. أما نوع الحيوانات التي كان يتم اصطيادها هي من الوعول والحيوانات 
الصغيرة» وخاصة الذكور منهاء أما بالنسبة لطريقة الصيد فكانت عن طريق إحاطة قطيع 
الحيوانات بفروع الأشجار المشوكة أثناء الليل. ويختتم هذا الطقس بإقامة قيف (نصب) 
للدکری. 


YAN 


e‏ يندرج طقس ذبح الذبائح ADU‏ عثتر ضمن مهام الحكام أيضاء وخاصة في فترة المكربين» 
وكان يقام عقب بناء أحد المباني العامة مثل المعابد وغيرها. ولا يوجد مكان محدد للقيام 
به. 

e‏ انتشرت معابد الإله عثتر في مختلف الأراضي السبئيةء إن لم نقل كلهاء Gus‏ لانتشار القبائل 
والعشائر التي كانت تتعبد له. 

e‏ بعد أن تناولنا صيغ أسماء هذا الإله» والتي جاءت في النقوش العربية الجنوبية» Lid je‏ منها 
تع مع gk‏ 

)١‏ الصيغة g)‏ ث ت ر)» ظهرت في معظم الأراضي اليمنية القديمة» وهي الصيغة الأصلية 
والأكثر انتشارا والأقدم ذكراً. 

(Y‏ الصيغة (ع ث ر)» هي الصيغة الثانية للاسم (ع ث ت ر)» و ظهرت هذه الصيغة في 
المدن المعينية» وفي قرية الفاو. 

(Y‏ الصيغة (ع ت ر)» هي صيغة مشتقة من الاسم c fhe‏ وحذف الحرف الثاني (الثاء)» هي 
ظاهرة لغوية خاصة بالعشائر التي كانت تسكن المنطقة الممتدة ما بين مدينة ذمار ورداع» 
خاصة في منطقة سنبان. 

(RES 4223; ظهرت في النقشين:‎ «Garbini الصيغة (ع ث ت)» بحسب ما ذكره‎ (f 
حضرميء وهما نقشان مكسورانء ولا يمكن‎ Lilly الأول سبئي»‎ RES. 4151) 
الاعتماد عليهما في تحديد هوية هذه الصيغة وعلاقتها باسم الإله عثتر.‎ 

(o‏ الصيغة (ع ث ت ر م)» هي اسم لإلهة مؤنثة ظهرت في حضرموت» وترادف الصيغة 
(e o Tog)‏ 

1( الصيغة p)‏ ث و ر)» ظهرت في نقش سبئي وحيد» وهذه الصيغة من aS all‏ بأنها تخص 
الإله cse‏ وذلك لورود اللفظة (ش ر ق (O‏ بعدها. وعلى الأرجح أن هناك خطأ من 
قبل الكاتب الذي سطر النقش. GY‏ معلوماتنا عن بنو colic‏ أنهم كانوا يتعبدون للإله 
عثتر كما جاء في النقش )398 .(CIH‏ 


YAN 


(Y‏ الصيغة g)‏ س ت ر) ظهرت بصفة خاصة في النقوش الأثيوبية» وقد وردت مرة واحدة 
في النقوش السبئيةء في النقش )459 (CIH‏ ويقدر Jamme‏ أن ذلك يعود إلى تأثيرات 
أثيوبيةء لكننا لا نستطيع معرفة فيما إذا كانت هناك علاقة بين شخصية الإله عثتر 
السبئي» وشخصية الإله عستر الأثيوبي. 


^( وردت الصيغة vos g)‏ ت ر) في نقش حضرمي Lay‏ يكون هو الوحيد وهو RAY-)‏ 
«(79-Te-6/2‏ وكذلك في نقش سبئي يكاد يكون الوحيد Lai‏ وهو(316 els (CIH‏ 
يسبق لها أن ظهرت في نقش سبئي آخر كاسم لإله. إذ وردت في النقش السبئي Ja.902-)‏ 
4/) اسم ale‏ وهذا يزيد الأمور تعقيدا أمام الباحثين» فلا يمكن لشخص أن يحمل اسم 
إله. 

4) الصيغة g)‏ س۲ ت ر «(a‏ اختلفت الآراء حول هذا الاسم» فمنهم من يقول Lel‏ تختلف عن 
الصيغة g)‏ ث ت ر)» وتختلف عن شخصية الإله عثتر في سبأء OX‏ (ع (e oc ros‏ هنا 
صيغة اسم لإلهة مؤنثة. والرأي الآخر Ul‏ معه يقول إن الاسم (ع س۲ت ر (e‏ هو اسم 
الإله عثتر نفسه لكن مع تأثيرات حضرمية هي التمييم في آخره» وإبدال حرف الثاء 
بالسين الثالثة. 

اسم الإله عثتر هو الاسم الوحيد من أسماء الآلهة السبئية الذي توجد له صيغة تثنية. وهذه 

حادثة فريدة بالنسبة لتثنية أسماء الآلهة. 

بالنسبة للرموز الإلهية فقد تبين لنا أن هناك خلاف عند الباحثين حول رمز الهلال والقرص› 

فمنهم من يعتبر هذا الرمز رمزاً يرمز إلى الإله cie‏ ولا يرمز إلى الشمس والقمر. ومنهم من 

يعتبره f a‏ للشمس والقمرء ونحن نرى أن كلا الرأيين قد يكون صحيحا؛ فما هما إلا 

استنتاجات (aii‏ وكذلك الحال بالنسبة لرمز حزمة البرق فمنهم من يرى أنه يرمز إلى الإله 

عثتر» ومنهم من يرى أنه رمز للأسرة الملكية الحاكمة في مأرب» والباحث يؤيد الرأي الثاني. 

e‏ تعتبر التقدمات والأضاحيء من أهم الطقوس التي يقوم بأدائها الحكام والعامةء لأنها من 
متطلبات الدين ولوازمه. ويستدل من النقوش أن عباد الإله عثتر كانوا يقدمون له أنفسهم 
وأولادهم» ومحاصيل زراعية» وتقدمات أخرى مثل المباخرء والتماثيل» والنقوش»› 
وغيرها. 

e‏ تبين لنا من خلال النقوش أن الإله عثتر كان يتلقى تقدمات من أشخاص ينتمون إلى عشائر 
مختلفة» وهذا يدل على انتشار طقوس عبادة الإله عثتر في مختلف أقاليم الممالك اليمنية 


۸۸ 


القديمة» كما أن تقديم التقدمات لهذا الإله من قبل حكام الممالك يُعبر عن مساواتهم 
بالأشخاص العاديين» ولا فرق بين الحاكم والأفراد في العبادة. 

o‏ تعددت أسباب تقديم التقدمات للإله عثترء فمنها الشكر على شيء cola! agaia‏ أو طلبوا أن 
يمنحهم إياه. وهناك تقدمات كانت تقدم بطلب (أمر) من الإله» كما قدمت بعض التقدمات في 
مناسبات مختلفة. 

e‏ كان الإله jhe‏ يحمي الحكام والبلاد من الأعداء. وكان يمنح الأشخاص الذين يقدمون له 
التقدمات الحظوة والمكانة عند حكامهم. 

e‏ كان gaia‏ | التقدمات يطلبون من الإله عثتر أن يحميهم ويحفظهم» هم وعائلاتهم. وكان 
بُطلب منه الأولاد الصالحين» وخاصة الذكور. كما كان الإله عثتر هو الإله الحامي 
للمنشآت» لذلك كانت تقدم له التقدمات من الأشخاص لحماية الأراضي والمزارع؛: 
والمزروعات. 

e‏ كانت توضع المنشآت العامة والخاصة في حماية الإله عثتر بعد الانتهاء من إنشائهاء وذلك 
من كل حاقد وحاسد وشريرء ومن كل ضرر وبأس وأذىء قد يحيق بها. 

sale gy jall وتعني حمايته لصهاريج المياه» توفير المياه الصالحة سواء للشرب أو لسقاية‎ e 
كما كان الإله عثتر هو الإله الذي كان يطلب منه حماية القبور والمقابر.‎ 

e‏ يستدل من عدد من نقوش محرم بلقيس أن مدونيها وضعوا تقدماتهم في حماية الإلهين 
(عثتر) و(ال مقه)» مع أنها قدمت JI) AU‏ مقه) في معبده al gl‏ في مأرب. 

e‏ تقع الأراضي الخاصة بالإله عثتر في محافظة ذمار اليوم - ما عدا ريمة ووصاب» وتضم 
المنطقة الممتدة من جنوب مدينة ذمارء إلى جبل كنن في الشمال» وقاع جهران» ومن 
جنوب غرب مارب» إلى عيثين في جنوب غرب نقيل يسلح» وأراضي قاع صعدة أو 
تحديداً أراضي قبيلة خولان الجديدة. 


ل ا epay‏ الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام» وهو الجزء الثاني من 


الموضوع الرئيس لهذه الدراسةء وفي بداية هذا الفصل من الدراسة أوردنا مقدمة بسيطة عن 


الديانات السامية الشمالية الغربية وخاصة في ديانة بلاد الشام. ثم أوردنا نبذة مختصرة عن أهم 
الآلهة الرئيسة التي كانت تعبد في بلاد الشام» وهيء ( إيل» وبعل» وعتر سمين أو "عتر شمين"). 


وبعد ذلك أوردنا نبذة مختصرة عن الإلهة عشتار في ديانة بلاد الرافدين» وبعد ذلك انتقلنا إلى 
الموضوع الرئيس لهذا الفصل» وتحدثنا عن الإلهة عشتار في ديانة بلاد الشام» ولكن بسبب A‏ 
المصادر النقشية التي cu SS‏ هذه الإلهة لم نستطع الإلمام بكل ما يخص موضوع هذه الإلهةء كما 
Liked‏ في الفصل السابق في موضوع الإله عثتر في جنوب جزيرة العرب» وتوصلنا إلى النتائج 


e‏ عرفنا خمس صيغ مختلفة لإسم الإلهة عشتار في النقوش السامية الشمالية الغربية» هي: 

e‏ الصيغة (ع ش ت ر). تقابل الصيغة g)‏ ش ت ا ر) في بلاد الرافدين» وقد ذكرت هذه 
الصيغة في عدد من النقوش الفينيقية والبونية لكنها كثير ما كرت مع أسماء الأعلام 
المركبة. 

e‏ الصيغة p)‏ ش ت ر م)» ظهرت في عدد من النقوش الآرامية القصيرة» وكانت تظهر 
Laila‏ في بداية النقوش. 

e‏ الصيغة ("ع ش ت ر ت" أو "ع ث ت ر (MO‏ وهي الصيغة المؤنثة من عثتار (عثتر)» 
وكانت الصيغة الأصلية للاسم عشترت (os ie)‏ تكتب في الأجاريتية بالصيغة (ع ث ت 
ر ت)» ul‏ بالنسبة للنقوش التي ظهرت فيها هذه الإلهة» فقد ظهرت في عدد من النقوش 


الفينيقية. 


e‏ الصيغة ("ع ث تار" أو "ع ث ت ر")» وهي إحدى صيغ الآلهة العشتارية التي 
ظهرت في ديانة بلاد الشام» ولكن هذا الإله ظهر في النصوص الأجاريتية بجنسه المذكر 
عثتار (عثتر)» كما أن عبادة هذا الإله انتشرت في موآب منذ القرن التاسع ق.م تحت اسم 
(عشتار- كاموش). 

e‏ الصيغة p)‏ ت ر)» هي إحدى الآلهة الرئيسة التي غبدت عند الآراميين» لا نعرف عنها 
الشيء الكثير سوى أنها ذكرت في بعض الأسماء الآرامية المركبة التي ذكرت في 
النقوش 


33. 


e‏ توصلنا إلى بعض الصفات والرموز التي تخص هذه الإلهة» والتي توصانا إليها من خلال 
الدراسات الآثارية السابقة» وليس من خلال النقوش» فقد وصفت عشتار في ديانة بلاد 
الشام بصفات متعددة» وجميع تلك الصفات كانت تنضم تحت مسميات الخصبء والحب 
والجمال (الجنس)» والحرب» منها: "سيدة cal leall‏ "سيدة المشاعل"؛ و"ضجيعة الإله 
إيل"» "ذات القرنين". 


e‏ لم نتوصل إلى إسم أي معبد خاص بالإلة عشتار» ولم نجد أي رمز خاص بها من خلال 
النقوش» GY‏ ذكرها في النقوش كان مع أسماء أعلام مركبة فقطء وكلما أوردناه عن ذلك 
في هذه الدراسة كان من خلال الأدبيات فقط, 

o‏ أما بالنسبة للطقوس الخاصة بهذه الإلهة» فبعد البحث في هذا الموضوع تبين لنا أن البغاء 
المقدس كان من aal‏ طقوس الخاصة بالإلهة عشتارء رغم قلة المعلومات التي لدينا عن 
هذا الموضوع لكننا حاولنا قدر المستطاع توضيح لمحة عن هذا الطقس الذي تدور حوله 
الكثير من التساؤلات» ولكن من خلال الأدبيات السابقة فقط ولم نجد أي نقش يتحدث عن 
ذلك 


المصادر والمراجع 


أ) المصادر العربية. 


ب) المصادر الأجنبية. 


أولا: المراجع العربية 

القرآن الكريم. 

الكتاب المقدس» 38/8 ١؛‏ دار الكتاب المقدس» عمّان. 

ابن منظورء أبو الفضل جمال الدين AAA‏ ١؛‏ لسان العرب. بيروت. دار صادر. 

sal‏ زيدء أحمد IAO‏ "الأسطورة والبناء الاجتماعي"» alle‏ الفكرء المجلد السادس عشر «Y‏ ص 
YYY‏ 

أبو ca gral‏ صلاح 1« EY‏ تاريخ وحضارة الفينيقيين. الجيزة» مكتبة النافذة. 

cass I‏ سامي سعيد VO‏ £14 "المظاهر الدينية في العراق القديم". المجلة التاريخيةء العدده» ص 


6-۹ 


ادزارد (د)؛ وبوب e)‏ ه)؛ و رولنغ (ف) ۱۹۸۷؛ قاموس الآلهة والأساطير (في بلاد الرافدين 
"السومرية والبابلية", وفي الحضارة السورية "الأوغاريتية والفينيقية"). ترجمة محمد وحيد 
خياطة. الطبعة الأولى» حلب» دار مكتبة سومر. 

الإرياني» مطهر ۹۸۸٠؛‏ نقوش منطقة "يلا" نظرة أوليةء المجموعة المعمارية الآثرية السبئية 
في وادي يلا. أسيموء روماء ص٤٤‏ - VO‏ 

باخشوين» فاطمة Yee Y‏ الحياة الدينية في ممالك معين وقتبان وحضرموت. الرياضء مكتبة 
الملك فهد. 


بافقيه» محمد عبد القادر ۷٦۹٠؛‏ آثار ونقوش العقلة. القاهرة» مطبعة لجنة التأليف. 
بافقيه» محمد عبدالقادر EV IAS‏ تاريخ اليمن القديم. بيروت» المؤسسة العربية. 


بافقيه» محمد عبد القادر؛ وبيستونء ألفريد؛ وروبان» كرستيان؛ والغول» AAO agana‏ مختارات 
من النقوش اليمنية القديمةء تونس: المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم. 


بافقيه» محمد عبد القادر ۱۹۸۷؛ "بنو جرة وبنو ذرانح بين سبأ وحمير". العربية السعيدة .١‏ ص 


ANY - MY 


بافقيه» محمد عبد القادر(أ) Y‏ 4 € "الأقيال والأذواء ونظام الحكم في اليمن القديم". العربية 
السعيدة (دراسات تاريخية قصيرة) 1 ص EVE‏ 


بافقيه» محمد عبد القادر(ب) AY.‏ ١؛‏ "الرحبة وصنعاء في إستراتيجية بناء الدولة السبئية". العربية 
السعيدة VY _ 0) yas‏ 


بافقيه» محمد عبد القادر (T).‏ 41415١؛‏ "كرب أل وتر الأول والدولة الأولى في بلاد Mr yall‏ ريدان 


EA‏ اا م 


بافقيه» محمد عبد القادر (ب) £ £143 "نقش قتباني يذكر ملك عم «ul s‏ ريدان ch‏ ص VV‏ - 


yi 
.۸۸ - VA ص‎ T ريدان‎ "T بافقيه» محمد عبد القادر(ج) 0 "المعسال‎ 


بافقيه» محمد عبد ala!)‏ ¢ وباطایع» أحمد بن أحمد 1415 "'نقشان جديدان من "aall‏ ريدان A‏ 


AYLAN صن‎ 


باقر» طه 155١؛‏ مقدمة في تاريخ الحضارات القديمة. Ve Yh‏ بغداد. 

باقر» طه؛ وفرنسيس» بشير SV AVE‏ "عقائد سكان العراق القدماء في العالم الآخر". سومرء 
العدد» ١‏ بغداد. 

باقر» V ab‏ £1 مقدمة في أدب العراق القديم» بغدادء دار الحرية للطباعة. 

بركات» gal‏ العيون AIAT‏ "الوعل في الحضارة اليمنية القديمة"» مجلة اليمن الجديد VY‏ ص 


O_o 


c SUI‏ منذر عبد الكريم IAA‏ £1 "دراسة في المثيولوجية العربية» الوثنية في بلاد جنوب الجزيرة 
العربية قبل الإسلام"» المجلة العربية للعلوم الإنسانية ۳۰ Aga‏ ص AYT- Y‏ 


بيستون أ.ف.ل.؛ وريكمانز» جاك؛ والغول» محمود؛ ومولرء ولتر IAY‏ المعجم السبئي. 
بالإنجليزية» والفرنسيةء والعربية. بيروت» مكتبة لبنان. 


AY LV EY ص‎ «YA دراسات يمنية‎ 


الجروء إسمهان EY « «Y.‏ دراسات في التاريخ الحضاري لليمن القديم . القاهرة. دار الكتاب الحديث 


الحجري» محمد بن احمد NIAE‏ مجموع بلدان اليمن وقبائلها. تحقيق إسماعيل بن علي الأكوع. 
صنعاء» وزارة الإعلام والثقافة. 


quias cas‏ ومجاعص» alu‏ 436 € أناشيد البعل (قراءة جديدة للأساطير الأوغاريتية). 
بيروت» دار أمواج للنشر والتوزيع. 


الحسني» جمال محمد ناصر AYI YT‏ سين في ديانة حضرموت القديمة "دراسة من خلال 


النقوش والآثار". رسالة ماجستير غير منشورة» جامعة عدن. 


حمدان» منال؛ الزعبي» مهدي؛ الشرمان» زياد؛ Aube‏ محمد ۱۹۹۷: أوجاريتيات (دراسة في 


تاريخ أوجاريت» وديانتهاء وأدبها. أشراف وتحرير عمر الغول. إربدء دار الأمل. 


حنون» نائل 4١9/17‏ "شخصية الإلهة الأم ودور الإلهة ULI‏ عشتار في النصوص السومرية 


والأكدية". سومرء العدد 5 CY‏ بغداد. 
الخطيب» محمد 1« EY‏ الحضارة الفينيقية. دمشقء دار العلاء للطباعة والنشر. 
gla‏ « برهان الدين EY ef‏ جزيرة العرب قبل الإسلام. Vb‏ لبنان. بيروت» دار الفارابي . 


راوح» عبد الوهاب AT‏ "تأثير اليمنيين في الديانة السامية"» دراسات يمنية ٠۲٠٦٠٠٠‏ ص ٠١۸‏ 


Nope es 
صبحي أنور 313 تاريخ الفن في العراق القديم» فن الأختام الأسطوانية. بيروتء د. ط,‎ csi y 


رشيد» صبحي co il‏ والحوريء حياة عبد علي SAY‏ ١؛‏ الأختام الأكدية في المتحف العراقي. بغداد. 
وزراة الثقافة والإعلام. 


رشيدء فوزي 185 ١؛‏ "المعتقدات الدينية". حضارة العراق. Ve‏ بغدادء دار الحرية للطباعة. 


روبان» كرستيان ١۹۸٠؛‏ "آثار اليمن وتطور دراستها". مختارات من النقوش اليمنية القديمة: 
oai i‏ المنظمة ce gall s Al) a sill La yall‏ طن VLL AV‏ 
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رودو كاناكيسء لنيكولوس £146A‏ الحياة العامة للدول العربية الجنوبية. التاريخ العربي القديم. 
ترجمة فؤاد حسنين (ule‏ القاهرة» ص ,.١53-١١75‏ 
ريكمنزء جاك AAY‏ "حضارة اليمن قبل الإسلام". ترجمة على محمد زيد. دراسات يمنية YA‏ 


DAC ie 


الزبيري» خليل وائل محمد ١٠٠٠؛ ATI‏ عثتر في ديانة سبأ. Alla‏ ماجستير غير منشورة» جامعة 


عدن. 
ساكزء هاري V3‏ £4 عظمة بابل. (Ms‏ ترجمة pole‏ سليمان. الموصلء مطبعة دار الكتب. 


السعيد» سعيد بن فايز V.‏ £133 "نقوش عربية جنوبية قديمة من البرك (المملكة العربية السعودية)"» 
الدارة ATILAY ga«YY‏ 


الشيبة» عبد الله حسن Y‏ 6143 "طبيعة الاستيطان في اليمن القديم". دراسات يمنية EV‏ ص -Ye‏ 
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صدقةء إبراهيم ٤‏ £13 آلهة سبأ كما ترد في نقوش محرم بلقيس. رسالة ماجستير غير منشورة 
جامعة اليرموك. 


الصلوي» إبراهيم 1 £143 "نقش جديد من وادي ورور". مجلة كلية الآداب »١5‏ ص 01-77. 


الصليحي» علي محمد عبد القوي e AAA‏ "الكيان السياسي والديني في اليمن القديم". دراسات يمنية 
۸ ص ۲۲۰ NYY‏ 


الصليحي» علي محمد عبد القوي ١‏ 4 £1 الديانة اليمنية القديمة» الموسوعة اليمنية» ج ١ء‏ مؤسسة 
العفيف الثقافية» صنعاء» ص £04 EE‏ 


الصليحي» علي محمد عبد القوي £14 "جبل اللوذ رمز من رموز وحدة اليمن". الثقافة اليمنية 


- رؤية مستقبليةء ج celica >»١‏ وزارة الثقافة والسياحة» ص £V‏ 53. 
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clue‏ يوسف محمد997١؛‏ "تاريخ اليمن القديم". الموسوعة اليمنية «Ve‏ صنعاء» مؤسسة 
العفيف Agila)‏ ص ۲۱۱ - S4‏ 


م . رسالة دكتوراه منشورة» معهد الآثار في جامعة القاهرة. 
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جامعة اليرموك. 


غروهمان» أدلف 36A‏ £1 الناحية الآثرية لبلاد العرب الجنوبية» التاريخ العربي القديم. ترجمة 
فؤاد حسنين علي. القاهرة» مكتبة النهضة المصرية. 

فريحة» أنيس aada € AA‏ وأساطير من أوغاريت "راس الشمرا" . بيروت» دار النهار. 
فريشاورء بول 8 و الجنس في العالم القديم. ترجمة فائق دحدوح» العراق» دار نينوى. 
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رسالة دكتوراه غير منشورة جامعة صنعاء. 


كريمر € صموئيل نوح ١۱۹۷؛‏ الاساطير السومرية. ترجمة يوسف داود عبد القادر. بغداد» مطبعة 
FERENT‏ 


كوبرأ.م.» وكوقن م.د Yet‏ "الديانة الكنعانية". موسوعة الأديان ۲. ترجمة فاروق هاشم و 


فراس السواح. دمشق» دار ede‏ الدين للنشر والتوزيع» ص À AZ)‏ 
1۹۷ 


كونتينو» جورج VÀ‏ € الحياة اليومية في بلاد بابل وآشور. ترجمة ah‏ سليم التكريتي وبرهان 


عبد. بغداد» وزارة الثقافة. 


لابات» رينيه e AAA‏ المعتقدات الدينية في بلاد وادي الرافدين. ترجمة البير أبونا ووليد الجادر. 
كاف «glad palacii Ania‏ 

لبنسكي» إدورارد NIAY‏ نقش gaal‏ الآرامي من دير De‏ ترجمة عمر الغول» RYE‏ جامعة 
ga il‏ لك 

لوندين» ١ c‏ ؛ تطور نظام الدولة السبئية. ترجمة سيف على مقبل» عدن» وزارة CE‏ 


فل 1123 


لوندين» أ. ج. .$144 "المدنية والدولة في الألف الأول قبل الميلاد". ترجمة عبد الله حسن الشيبة 


ورضوان السيد. الاجتهاد chs‏ ص Ax YY‏ 
الماجدي» خزعل 61.994 الآلهة الكنعانية. عمّان» دار أزمنة للنشر والتوزيع. 


ماركولونجو» ب.» بالميري» أ. 188١؛‏ التحول البيئي وظروف الاستيطان في منطقة يلاء 
المجموعة المعمارية الآثرية السبئية في وادي يلاء اسيمو» روماء ص AN VA‏ 


مازيل» جان ۱۹۹۸؛ تارخ الحضارة الفينيقية (الكنعانية). ترجمة ربا الخش. اللاذقيةء دار الحوار 
للنشر والتوزيع. 


المعاني» سلطان 6« £Y‏ "محظورات الحج والمرأة في طقس الحج في النقوش السبئية". صنعاء 


المقحفي» إبراهيم أحمد AAO‏ )£ معجم البلدان والقبائل اليمنية. الطبعة الثانيةء celina‏ دار الكلمة. 


مهران» محمد بيومي ١!١؛‏ "المدن الفينيقية", تاريخ لبنان. ec 9 ya‏ دار النهضة العربية للطباعة 
والنشر. 


مورتكات» أنطوان 1717 ١؛‏ تاريخ الشرق الأدنى القديم. ترجمة وتعريب توفيق سليمان وعلي أبو 
عساف وقاسم c sh‏ دمشق» مطبعة الإنشاء. 


موسى» مريم عمران EY‏ الفكر الديني عند السومريين في ضوء المصادر المسمارية. رسالة 


دكتوراه غير منشورة» جامعة بغداد. 
موسكاتي» سبتينو EY IAT‏ الحضارات السامية. ترجمة السيد يعقوب بكر. بيروت» دار الرّقي. 


مولرء ilg‏ 975١؛‏ "لمحة عن الرسوم الصخرية والنقوش في جزيرة العرب". الإستشراق 
الألماني للدراسات العربية والإسلامية» بيروت» ص EE TY‏ 


الناشري» تقي الدين أبي العباس حمزة بن عبد الله SV AAT‏ انتهاز الفرص في القنص والصيد. 


نعمة» حسن CAE‏ موسوعة ميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمة ومعجم أهم المعبودات 
القديمة. بيروتء دار الفكر اللبناني. 


نور الدين» عبد الحليم AO‏ 4 £1 مقدمة في GUY)‏ اليمنية القديمة. منشورات جامعة صنعاء. 


نيلسون» ديتلف 4140۸ "الديانة العربية القديمة", التاريخ العربي القديم. ترجمة فواد حسنين علي. 
القاهرة» مكتبة النهضة åy paal‏ ص RESTART‏ 


الهاشمي» طه 377١؛‏ تاريخ الأديان وفلسفتهاء بيروت» دار مكتبة الحياة. 


الهمداني» الحسن بن أحمد VA‏ £1 الإكليل Az‏ تحقيق. محمد بن على الأكوع. دمشق» مطبعة 
الكتاب العربي. 


الهمداني» الحسن بن احمد .£14 صفة جزيرة العرب. تحقيق. محمد بن علي الأكوع الحوالي. 
صنعاءء مكتبة الإرشاد. 
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ail Sá (Y‏ أسماء النقوش. 
؟")قائمة الخرائط. 


(Y‏ قائمة اللوحات والأشكال. 


قوائم النقوش 


)١‏ قائمة النقوش السبئية التي وردت فيها الصيغة (ع ث ت ر) 
وردت صيغة الاسم (ع ث ت ر)» في مئات النقوش السبئية حسب ما جاء في (| «(CSA‏ 


وهي: 


(A 67746784679; A 710; Av. Aqmar.1; CIH 213; CIH 229: CIH 461; CIH 
465; Fa 12/3; Fa 18; Fa 20; Fa 41; Fa 55; Fa 61; Fa 64/5; Fa 68; Fa 69; Fa 
71; Fa 126; Fa 127; Ga 8; Ga 10; Ga 45; Ir-Ga 13; GL 799; GL 
9344933/2; GL 1100; GL 799; GL 9344933/2; GL 1100; GL 1106; GL 
1110/2; GL 1126; GL 1128+1129/7; GL 1175+1130+1134; GL 1177; GL 
1190/1; GL 1192; GL 1197; GL 1210; GL 1228/3; GL 1229; GL 1388; GL 
1519/13; GL 1522/4; GL 1523/8; GL 1524/7; GL 1533/3-4; GL 1594; Gr 
1/3,5; Gr 26/2; Gr 27/4; Gr 33 /4; Gr 37 /2; Ir 2; Ir 4/2; Ir 5/7: Ir 6/2; Ja 
401; Ja 510/1; Ja 521/2; Ja 533.c; J a 538/23; Ja 550/2; Ja 551; Ja 552/3; Ja 
555/4; Ja 2121; Ja 2147; Ja 2223/5; Lu 16/2; MAFY -Sirwah.2/1; MAFY - 
ad- Durayb.7/1; MAFY - G. al- 83130 al Ganubi.1; MAFY - G. al - Balaq 
al Ganubi.8; MAFY- G. al- 83130 al Ganubi.9; MAFY- Bayt Kulab.1; 
MAFY - BaytKulab.2; Na 16/5; Na 17/5; Na 20/4; Na 26; RES 4177; RES 
4536/2; RES 4635/2-3; Robin.4/4; Robin-Gulat Agib.1; Robin- al- 
M adina.1/1; Robin.Hijrat al Kibs.1; Ry 585; Ry 586; Ry 591; Sab 40; Sab 
41). 


(0 قائمة النقوش القتبانية التي وردت فيها الصيغة (ع ث ت‎ (Y 


وهي: 


(A qaba BuraY 1/5; BA/5; CIAS 47.11/b 2/2: CIAS 47.11/b 5/4; CIAS 
47.11/o 1/5 72/2; CIAS 47.82/0 2/15; CIAS 95.11/o 2/16; CIAS 
95.11/w 5 n. 1/7; Doe 6/4, 6; FB-Aawkam 18/7: FB-À awkam 3/12; 
Ghul-Y U 90/2; H 2c/3; Hoqat/1, 2, 3, 4, 7; Ja 118/4; Ja 119/4; Ja 121/3; 
Ja 405/3; Ja 852/10; Ja 2366/6; Ja 2473/4; JRy.W Brashear 1/2; Mift 
99/69/2; MQ-HK 4/5; MQ-HK 11/5; MuB 36/2; MuB 206/7; MuB 
587/3: MuB 673/5, 6, 7; Pi.Aulh al-Wusr/3; Pi.À uwaydar 1/7, 9; Pi. 
Â uwaydar 2/5, 7; Pi.M otha’ Â ijIun 2/5; RES 311/7: RES 853/3; RES 
3550/6; RES 3551/2; RES 3552/5; RES 3553/3; RES 3872/1; RES 
3880/7; RES 3902 n. 129/;RES 3902 n.129/1, 2; RES 4094/3; RES 
4330/2, 3; RES 4335/3; RES.4932/1, 3, 5; Ry 461/2, 3; Thah/2; 111 C 
(238 + fragments)/1, 2, 4, 5; Waddingham 1/8). 


وكذلك في النقشين : (بافقيه / باطايع A‏ بافقيه / باطايع؛). 


(0 ث ت‎ g) قائمة النقوش المعينية التي وردت فيها الصيغة‎ (Y 
وردت صيغة الاسم (ع ث ت ر). في أغلب نقوش المدن المعينية» ومن هذه النقوش وخاصة‎ 
وهي:‎ (CSA I) المنشورة في‎ 


(A -20-204/4; A -20-207/4; A -20-212/4; al-J awf 04.11/4; al-J awf 04.34/1; 
al-J awf 04.35/3; al-J awf 04.37/25; al-J awf 04.39/5, 11; al-J awf 04.41/2, 8; 
al-J awf 04.46/1; as-Sawdn£ 3/1, 2; as-Sawdn£5/1, 2, 3; 35-5 الاج‎ 052 6/2; as- 
Sawdxf 16/3; as-Sawdx£ 18/2; 35-5 الاج‎ 0520/2, 7, 8, 9; as-Sawdn£23/1; as- 
Sawdxé 24/2; 35-5 الاق‎ 05 25/1, 2; as-Sawdn£ 26/1; 35-5 الاق‎ 052 37/4, 6; as- 
Sawdn£ 40 A/3; as-Sawdn£ 74/1; as-Sawdn£ 81/2; as-Sawdxf 83/1; as- 
Sawdxé 87/3; as-Sawdu£ 88/9; as-Sawdn£ 89 A /1, 2; as-Sawdn£ 89 8/1, 2; 
as-Sawdn£TA 1B 13/1: B-M 38/1, 2; B-M 44/1; B-M 76/1; B-M 111/3; B- 
M 179/3: B-M 256/1, 2; GOAM 313/2, 3; GOAM 315/4, 5; GOAM 317/4; 
Haram 12/12, 15; Haram 20/5; Haram 43/5; Haram 57/1; Inabba£ 3/2; 
Kamna 7/2; Kamna 9/2, 3; Kamna 10/2; Kamna 14A /1, 4; Kamna 14B/2; 
Kamna 14C/2; Kamna 19/4; Kamna 20/6; Kamna 20/10; Kamna 22/2; M 
151/1, 2; M 153/1, 2; M 163/2: M 172/1, 2; M 173/3; M 176/1: M 177/1, 2; 
M 178/1; M 182/2; M 185/2, 3; M 187/1, 2; M 196/3; M 197/1, 3, 4, 5, 6; 
M 199/2; M 203/6; M 209/2: M 213/2; M 220/1: M 222/2; M 224/2, 3; M 
226/1: M 227/3: M 2360/6, 8, 9, 11; M 237/1, 3; M 239/3: M 242/1, 4; M 
245/3: M 246/1, 2, 3, 4; M 247/1, 2, 3; M 249/1: M 253/1, 2; M 254/3; M 
268/2; M 269/1; M 272/2; M 283/3, 4; M 305/2; M 336/2; M 346/1; M 
347/1, 2, 4, 5: M 375/1; M 375/5; M 405/1; M 405/2; M 423/1; M 424/2; M 
428/2: M 429/2: M 434/1: M 434/1, 2; M 437/1: M 444/3: M 447/2; M 
450/2: M 459/2: M 462/2; MaX 1/1, 2, 3, 5, 6: Max 2/1; Mah 5/1; 
Mah 6/1, 2, 3, 4; Mah 7/2, 3, 4, 5, 9, 10; Mah 8/1, 2; MaXh 9/2, 4; 
M ah 10/5; M ah 11/1, 3; M ah 12/2; M ath 13/4; M ah 14/1, 3; M ah 
15/1, 2; Mah 17/2; M ath 19/1, 2; M aX 22/1, 2; M aX 23/2; M ah 39/1; 


1۳ 


M ah 49/2; Mah 53/2; Mah 55/1, 2, 3; Mah 82/1, 2; Mah 84/11; 
M ah 85/4, 8, 12, 15; Mah 86/13; Mah 87/9; M ah 88/7, 9; M ah 
89/1; M aXn 90/2; MaX) 100/7: M aXm 101/3, 7; MAFRAY aUUanaf 1/1; 
M oussateff 10/2, 3; M oussateff 22/2; MUM 3645/7; Shaqab 1/3; Shaqab 
2/7; Shaqab 3/3; Shaqab 4/2, 4, 7, 8; Shaqab 5/2, 4, 5, 7; Shaqab 6/3, 4, 8; 
Shagab 7/1; Shaqab 8/1, 2; Shaqab 16/3; Shaqab 18/2; Shaqab 19/4, 16; 
SW-BA-I-1/1; SW-BA-I-2/1; SW-BA-I-3/1; SW-BA-I-4/1; Üanxx£ MM 
3630/1; Y.90.B.A 3/1; Y.90.B.A 7/6, 7; Y.90.B.ext 2/5; Y.92.B.A 
21+30/2; Y .92.B.A 28/1; Y .92.B.A 46/2; YM 8871/9; YM 11191/8; Y M 
16620416621/1, 2; YM 16631/1; Y M 22222/2; YM 22223/2; Y M 2222512, 
4 YM 24942424943/2; YM 26117/4; YM 26542/3; YM 28162/3; YM 
28166/1, 2; YM 28488 A/1; YM 28489/2; YM 28975/1; YM 28976/1; YM 
28981/1, 5; YM 30135/2, 5). 


») قائمة النقوش الحضرمية التي وردت فيها الصيغة (ع ث ت ر e(a‏ حسب ما جاء في : 


وردت هذه الصيغة في كثير من النقوش الحضرميةء ونقش سبئي واحد. فالنقوش الحضرمية 
حسب ما جاء في (CSA)‏ هي: 


(Raybfn-Aa°ren 5/2; Raybfün-Àa?run 7/2; Raybñn-Âa°ran 24/2; 
Raybfin-Ã arn 26/2; Raybfn-Aa°rsn 27/2; Raybn-Âa°ran 32/2; 
Raybfin-Ã arn 42/2; Raybfn-Aa°rsn 47/2; Raybfn-Aa°rsn 62/1; 
Raybrin-Aa°ran 63/2; Raybfn-Áa?rum 91/1; Raybfin-Áa?run 91/2; 
Raybrin-Aa°ran 92/1; Raybfin-Ã arn 104/1; Raybñn-Âa°ran 105/1; 
Raybfin-Ã a’ rın 107/2; Raybfin-Aa?run 112/1; Raybûn-Ã 3" rın 114/2; 
Raybfin-Àa?run 123/2; Raybfin-Aa?run 136/2; Raybfin-Ã a ran 148/1; 
Raybfin-Àa?run 151/1; Raybfin-Aa?run 152/2; Raybfin-Ã a? run 158/1; 
Raybfin-Àa?run 162/1; Raybfin-Aa?run 163/1; Raybfin-Ã a? rn 164/2; 
Raybfin-Àa?run 165/2; Raybfin-Aa?run 188/1; Raybfin-Ã a ran 201/1; 
Raybfin-Ã a’ rın 202/2; Raybfin-Ã a’ rn 218/1; Raybñn-Âa°ran 273/1, 
Raybñn-Âa°ran 452/1; Raybfin-Aa?run 453/1; Raybfn-Ã a? rın 454/1; 
Raybfin-À a? run 455/1; Gr-Wadi Daw'an.1; Ba- Raybun.17 ; Ba- Raybun 
15). 
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اللوحات والأشكال 


١ اللوحة‎ 


c As gl‏ شكل أ:تمثال لعضو تناسلي ذكري 


)٤ ٤٥: ٠٠١ عن(العريقي؟‎ 


لوحة١.‏ شكل ب: تمثال لعضو تناسلي ذكري من شبوة مملكة حضرموت عن 


(EEO: 7٠١ (العريقي؟‎ 


Y اللوحة‎ 


لوحة :Y‏ تمثال لألهة الأمومة من معبد برآن مملكة سبأ 


)٤ ٤١ : ٠٠١ عن (العريقي؟‎ 


tiag‏ شكل أ : صورة النقش (Ry.586)‏ عن 
(الزبيري ٠٠٠١‏ : لوحة ۱۹ء شكل (Í‏ 
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Tiagi‏ شكل ب: صورة أفاريز التي كانت تستخدم في بعض المعابد اليمنية القديمة 
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شكل د 


O) 
س‎ cs 
.(Hal.480) شكل أ: مونوجرام طهر على النقش‎ tiag 
.(GL.1158) شكل ب: مونوجرام طهر على النقش‎ tiag 
.)61.1302( شكل ج: مونوجرام طهر على النقش‎ «ta! 
شكل د: نقش ظهر على عمود في معبد رصفم في الجوف.‎ ta gl 
شكل ه: ختم ظهر عليه اسمي عثتر وسحر على شكل مونوجرام.‎ ct da gl 


جميع الأشكال السابقة عن (الزبيري ٠٠٠١‏ : لوحة .)٠١‏ 


لوحةه. شكل 


أ: مبخرة ظهر عليها رمز العين «llis‏ عن 
(العريقي ٠٠۲‏ : )4°( 


لوحةه؛ شكل ب: ختم ظهر عليه رمز العين والراءء عن 
(Rathjens 1955: )‏ 


yy. 


لوحة٦»‏ شكل أ: رمز الكف في «ca‏ عن ) 117 :1914 (Grohmann‏ 
JSG cA gl‏ ب: رمز الكف على عمود حجريء عن (الزبيري ٠ we‏ لوحة (VY‏ 


لوحة C‏ شكل ج: رمز الهلال» والقرصء والكف. عن )118 ,116 (Grohmann1914:‏ 


yyy 


٠ اللوحة‎ 


EA‏ ب 
ل سس سي سح سيت م 
\ 
Wi‏ [ | 
ih d Y‏ 
\ 


| 
LUE 
| PUuso[XIperoN 


— — 


PN 
3 اسه‎ 
ra 


A À—— MM, 


c الشكل‎ 


لوحة۷» سكل أ: رمزان 1548 على نقشين ((G1.552; Hal.118)‏ عن )118 ,116 :1914 (Grohmann‏ 


Grohmann 1914: ) شكل ب: مجموعة رموز ظهرت على نقش محفوظ في متحف برلين« عن‎ Viagi 
(17 
(Grohmann 1914: 35, 40) عن‎ «(CIH.458) لوحة۷» شكل ج: النقش‎ 
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اللوحة۸: صورة النقش «(Ry.585)‏ عن )11 .(Wissmann 1982: Photo‏ 
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اللوحة 4 


Aaa oll‏ شكل cO‏ 7: حزمة القصب ذو النهايات المعقوفة بنهايات حلقية (رسم علي محمد آل تاجر) 
اللوحة۹» شكل ": النجمة الثمانية (رسم علي محمد آل تاجر). 


اللوحة۹» شكل :f‏ رمز الوردة (رسم علي محمد آل تاجر). 
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